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تقديم: 

إن الحمد لله. نحمده. ونستعینه. ونستغفره. ونعوذ بالله من شرور 
أنفسناء ومن سيئات آعمالنا. من يهده الله فلا مضل له. ومن يضلل فلا 
هادي لدب اه الال E‏ للا بر هد أن تعمد 
عبده ورسوله. يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله حق تقاته. ولا تموتن إلا وأنتم 
مسلمون. يا أيها الناس اتقوا ربكم الذي خلقكم من نفس واحدة. وخلق منها 
وا وتك مها رال كا وتا واوا ال الو نج 
والأرحام» إن الله كان عليكم رقيباً. يا أيها الذين آمنوا اتقوا الله وقولوا قولاً 
سديداء يصلح لكم أعمالكم» ويغفر لكم ذنوبكم» ومن يطع الله ورسوله فقد 
فاز فوزاً عظیماً. 
آما بعد : 

فان أصدق الحدیث کتاب الّه. وأحسن الهدي هدي محمد» وشر 
الأمور محدئاتها» وکل محدثة بدعة» وکل بدعة ضلالة» وکل ضلالة في 
الثاز: ۱ 

قد يسر الله سبحانه وتعالى العثور على كتاب الشهاب العابر في 
التعبیر: وهو کتاب «البدر المنیر في علم اح وشرشة کو للات 


العابر رحمه الله . وهو كتاب يبحث في معرفة كيفية تأويل الرؤياء وما يتعلق 
في هذا الباب من القواعد» والفوائد» والضوابط والأصول. ولم أجرؤ في 
يوم من الأيام على تفسير رؤيا لنفسي إلا بعد أن اطلعت على هذا الكتاب. 
وقد نقل عنه ابن القيم في «الهدي». ولم أره مطبوعاًء فسألت الله أن ييسره 
لي سبحانه. فيسر لي نسخة منه ضمن «الكواكب الدراري» لابن عروة 
الحنبلي» ثم يسر لي الحصول على نسخة أخرى للكتاب في «المكتبة 
الشرقية» التابعة لجامعة القديس يوسف (الجامعة اليسوعية سابقاً). فله الحمد 
والمنة أولاً وآخراً. 

وقد ابتدأ المؤلف كتابه بذكر الفصول المتعلقة بالقواعد والفوائد 
والأصول. مما يفيد في حصول المقصود. في كيفية تعبير الرؤيا وما يتعلق 
بها. ثم آتبعه بأبواب تعبير ما يرى في المنام. فبدأ بالإجمال ثم التفصیل . 
ويغلّب في الشرح: وجوه التعبير» والضابط فيها. 

ولذا كان هذا الكتاب وشرحه فيه غنية عن كتب كثيرة في تعبير الرؤيا 
وتفسير الاحلام . 

والمژلف من شیوخ: الذهبي. والمزي» والبرزالي» وابن القیم, 
وغیرهم. كما سيأتي إن شاء الله. وقد استخرت الله سبحانه وتعالی في 
مقدمات» قبل الشروع في المقصود» وهي: 
المقدمة الاولی : - في ترجمة المولف *الشهاب العابر» رحمه الله . 
المقدمة الثانية  :‏ في الكتاب» ونسخه المخطوطة. وكيفية المقابلة بينهاء 

وصور عنها. 
المقدمة الثالثة : - في أن الرژیا الصادقة لها حقيقة» وتأویل. وفائدتها لغیر 
الأنبياء : البشارة» والنذارة» والاستثناس . لا التشریع» آو 


الاحکام. أو القضاء. وأن رؤيا الأنبياء من أنواع الوحي» 
الموحى بها إليهم» عليهم أفضل الصلاة وأتم التسلیم. 
وفى ذلك مطالب: - 
ان الأول: من الکتاب. 
المطلب الثانی : من السنهة . وفیه مسائل. . 
المطلب الثالث : في التراجم والأبواب» والشروح» على الأحاديث 
والاثار. 
المطلب الرابع : في أقوال الصحابة ومن تبعهم» رضوان الله عليهم أجمعين . 
المطلب الخامس : في أقوال العلماء رحمهم الله وما اعتبروه في إجماعهم . 
المطلب السادس: في الاستئناس بالرؤياء بعد الاستدلال» في كتب 
الاعتقاد. 
المطلب السابع : في كونها كذلك من الشرائع السابقة . 
المطلب الثامن: في المعبرين من هذه الم والسابقين» وتعبير دانيال 
الحكيم عليه السلام. 
والله الموفق والهادي إلى سواء السبيل. 
آسأل الله سبحانه آن یتفعنا بما علمتاء وآأن یعلمنا ما یتفعنا ونعوذ به 
من علم لا ینفع ومن قلب لا يخشع . اللهم إنا نسألك الهداية والسداد. اللهم 
يا مقلب القلوب ثبت قلوبنا على دينك اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا 
على طاعتك. اللهم انا نعوذ بك من منکرات الأخلاق والاأعمال 
والاهواء والادواء. اللهم نا نسألك فعل الخیرات» وترك المنکرات 
وحب المساكين» وآن تغفر لنا وترحمنا» وإذا آردت فتنة في قوم فتوفنا اليك 
غير مفتونین . نسألك حبك» وحب من يحبك» وحب عمل يقرب إلى حبك . 
نسألك العفو والعافية» في الدنیا والآخرة. 


لا إله إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين. يا حي يا قيوم أصلح 

لي شاتی کله ولا تكلني إلى نفسي طرفة عين. اغفر لي ذنبي» وأخسيء 

شيطاني» وفك رهاني. أصلح لي في ذريتي» وتقبل مني» اني تبت إليك» 

إنك آنت السمیع العليم» التواب الرحیم. آنت وليي في الدنیا والاخرق 

توفني مسلماً وألحقني بالصالحین . وصلی الله وسلم وبارك على نبینا محمد 
وعلی آله وصحبه أجمعين . 

الاربعاء: 14191317 ه 


الموافق: 1 م 


المقدمات قبل نص الكتاب وشرحه 


بقلم 


المقدمة الأولى: فى ترجمة المؤلف «الشهاب العابر» رحمه الله . 
المقدمة الشانية: کر الکتاب» ونسخه المخطوطة» وكيفية المقابلة بینها 
وصور عنها. 


المقدمة الأولى فى ترجمة المؤلف: 
الشهاب العابر رحمه الله . 
دسبه: أحمد بن عبد الرحمن بن عبد المنعم بن نعمة بن سلطان بن 
سرور» الشیخ الامام شهاب الدین المقدسي النابلسي الحنبلي . آبو العباس 
ابن الشيخ جمال الدين7© ووالده ممن ترجم لهم ابن رجب في «الذیل). 
مولده: ولد بنابلس سنة ثمان وعشرین"" وستمائة. قال این رجب: 


( الصفدي/ «الوافي بالوفیات» (4817). 
(2) ابن رجب/ «الذیل» (3362) . 
(3) الصفدي/ «الوافي بالوفیات» (48۱7) . 


ليلة الثلائاء ثالث عشر شهر ا 


من شیوخه: رحل رحمه الله إلى مصرء ودمشق والاسکندریة» ومن 
شیوخه : 

1-عمه التقي یوسف (تقي الدین)» سمع منه بنابلس سنة ست 
وئلائین . 

2 - الصاحب محيي الدين ابن الجوزي سمع منه بنابلس . 

3 -ابن رواج [وفي طبعة «الذيل» : (رواح» بالحاء المهملة]» سمع منه 
بمصر . 

4 الساوي» سمع منه بمصر . 

5 ابن الجميزي» سمع منه بمصر . 

6 - سبط السلفي» سمع منه بالاسكندرية . 

7- سلیمان الأسعري» حضر عليه في الرابعة. 

8 - القوصي . قرأ عليه بنفسه . 

9- محمود بن منده» وأجاز له . 

0 - محمد بن عبد الواحد المديني» وأجاز له. 

1 - السهروردي وأجاز له. 

2 ابن روزبت وأجاز له . 


من تلامیده: قال ابن رجب: «سمع منه خلق من الحفاظ وغیرهم» . 


(1) «الذیل» (33612). 

(2) من (1) إلى (6) ذکرهم: الصفدي/ «الوافي بالوفیات» (49-487) وابن 
رجب/ «الذیل» (3362). 

(3) من (7) إلى (12) ذکرهم : ابن رجب/ «الذیل» (36612) . 
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وذكر منهم : 

1 - الحافظ الذهبي . 

2 - الحافظ المزي . 

3 _ الحافظ البرزالی . 

4 الحافظ ابن لت( 

وقد ذکر الضفدي أن علم الدین البرزالي قد قرأ عليه کتابه: «البدر 
المنير»» وأن ابن القیم قد قرأ عليه أجزاء منه(. 

قال ابن رجب : «وحدثنا عنه غير واحد»(2. 

وذكر الصفدي كلام العلماء عنه ممن عاصره كابن القيم» وشيخه ابن 
تيمية» والذهبي» وابن سيد الناس الحافظ»ء وبهاء الدين أبو بكر بن غانم 
موقع صفد. والحافظ علاء الدين مغلطاي شيخ الحدیث". 


من شناء العلماء علیه. وأتوالهم فيه 

1 - ابن القیم: قال رحمه الله في «الهدي»(: «وآنباني أبو العباس أحمد بن 
بالشهاب العابر». ثم ذكر له رؤى عبرهاء وبين وجه عبارته لهاء ثم قال: 
«وهذه كانت حال شيخنا هذاء ورسوخه في علم التعبير» وسمعت عليه 


(1) ابن رجب/ «الذيل» (33812) . 

(2) «الوافي بالوفيات» (4917). وأشار ابن القيم إلى قراءته أجزاء منه عليه في «الهدي»: 
(3313). 

(3) «الذیل» (33812) . 

(4) «الوافي بالوفیات» (4917 - 51). 

(5) أي: «زاد المعاد»: (3213 - 33). وانظر ما عبره في حاشية فقرة: [180]. 


سر 
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عدة أجزاءء ولم يتفق لي قراءة هذا العلم علیه» لصغر السن» واخترام 
المنية له رحمه الله تعالى» . 

2 ابن كثير: قال رحمه الله: «الشهاب العابر. . . عابر الرؤياء سمع الكثير» 
وروی الحدیث. وكان عجباً في تفسير المنامات» وله فيه اليد الطولی؛ 
وله تصنيف فيه. ليس كالذي يؤثر عنه من الغرائب» والعجائب»(!). 


3 ابن عروة الحنبلي: قال رحمه الله لما أورد كتاب الشهاب العابر بكماله 
وشرحه في كتابه الكبير: «الكواكب الدراري» [وهي نسخة الأصل لهذه 
الطبعة]: «قال الشيخ الامام» العالم. العامل؛ الصدرء الکبیر» الکامل 
الفاضل» البارع الحافظ المتقن» حجة المحققین» ولسان المتکلمین 
قدوة السالکین» بقية السلف الصالح. . ٠.‏ . 

4 ابن رجب الحديلي: 

قال رحمه الله : «العابد الفقيه المحدث) . 

وقال: «تفقه في المذهب» وبرع في معرفة تعبير الرؤياء وانفرد بذلك 

بحيث لم يشارك فيه» ولم يدرك شأوه. وكان الناس يتحيرون منه إذا عبر 

الرؤياء لما يخبر الرائي بأمور جرت له وربما أخبره باسمه وبلده 
ومنزله» ويكون من بلد ناء. وله في ذلك حكايات كثيرة غريبة مشهورة 
وهي من أعجب العجب. وكان جماعة من العلماء(* يقولون: إن له 


سم 


(1) «البداية والنهایة»: (374013). 

(2) يريد: شيخ الاسلام ابن تيمية» كما يأتي عند الصفدي. ومعنی ذلك أنه یخبره عما 
غاب عن غيره من المعبرين» فيما مضى من أحوال الرائي أو ما هو حاضرء لا فيما 
يأتي من الغيب. وقوله رحمه الله كقول النبي بي في غير هذا الموضع - «إن لله 
ملائكة تنطق على ألسنة بني آدم بما في المرء من الخير والشر». أخرجه الحاكم - 
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رئياً من الجن. وكان ‏ مع ذلك - كثير العبادة» والأوراد والصلاة. لكن 
يقال: أنه كان يتعبد على وجوه غير مشروعة» كالصلاة في وقت النهي. 
وذكر عنه بعض أقاربه أنه رأى عنده شيئاً من آثار الجن» . 
ثم ذكر رحمه الله كلاماً نقله عن القرافي المالكي صاحب *القواعد» 
ومما فيه : «وقد ریت من له قوة نفس مع القواعد. فكان يتحدث بالعجائب 
والغرائب في المنام اللطيف» ويخرج منه الأشياء الكثيرة» والأحوال 
المتباينة» ويخبر فيه عن الماضيات والحاضرات والمستقبلات. وينتهي في 
المنام اليسير إلى نحو مائة من الأحكام بالعجائب والغرائب» حتى يقول من 
لا يعلم أحوال قوى النفوس: إن هذا من الجان والمكاشفات» وليس كما 
قال. بل هو قوة نفس » تجد بسببها تلك الأحوال عند توجهه للمنام. ورأيت 
أنا جماعة من هذا النوع واختبرتهم انتهى كلامه». قال ابن رجب: «وأظنه 
يشير إلى الشيخ شهاب الدين المذکور. فإنه كان معاصره. وله مصنف في 
هذا العلم». 
وقال: «قال الذهبي: كان إماماً فاضلاً. وله مصنف نفيس في 
الأحكام. وأقام مدة بالقاهرة» ومدة بدمشق. وبها مات. وولي بها مدة 
شهور مشيخة دار الحديث الأشرفية بسفح قاسيون» وأسمع بها الحدیث» ثم 
صرف عنها. وذکر مدة لقضاء الحنابلة. وحدث بدمشق ومصر وغیرها!۳. 


= والديلمي» وصححه الالباني في الصحیحة: (1694). وانظر التعلیق بعد الترجمة 
من کلام ابن القیم رحمه الله . 

(1) «الذیل»: (337/2 - 338). 

(2) «الذیل»: (3382). وقد نقل کلام الذهبي أيضاً ابن العماد/ «شذرات الذهب»: 
(4375) . 
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وقال: (وسمع منه خلق من الحفاظ وغیرهم» کالمزي› والبرزالي» 


والذهبي. وشیخنا ابن القيم. وحدثنا عنه غير واحد»(2. 


5 


صلاح الدين الصفدي: 

قال رحمه الله: «شهاب الدين العابر الحنبلي. . . معبر المنامات»© . 
وقال: «روى الكثير بدمشق والقاهرة» وكان إليه المنتهى في تعبير 
الرؤيا. واشتهر عنه في ذلك عجائب. ويخبر صاحب الرؤيا بالمغيبات 
التي لا يقتضيها المنام أصلاً. وكان بعض الناس يعتقدون فيه الكشف 
والکرامات . وبعضهم يقول: ذلك مستنبط من المنامات. وبعضهم 
یقول : کهانات والهامات. ولکل منهم في دعواه شبهة وعلامة»(2). 

وقال : «قال الشیخ شمس الدين©». حدثني الشيخ تقي الدین بن التيمية 
أن الشهاب العابر كان له رئي عن الجن یخبره بالمغیبات» والرجل فکان 
صاحب آوراد وصلاة ومقامات» وما برح على ذلك حتی مات»(۳. 


ثم ذكر الصفدي كلام ابن القیم فقال: «قال الشیخ شمس الدین: 


وسمعنا منه آجزای وکان عارفاً بالمذهب» وولی التدریس بالجوزية لما قدم 
علكاة .ونزل هاب وکان شیف حسن البشر» وافر الحرمة» معظماً في 
النفوس . آقام بمصر مدة» وقام له بها سوق وارتبط عليه بها جماعت ثم 


«الذیل»: (33802). 


«الوافي بالوفیات»: (48/7). 

«الوافي بالوفیات»: (4917). انظر التعلیق بعد الترجمة من کلام ابن القیم رحمه الله . 
يعني ابن القیم . 

«الوافي بالوفيات»: (4917). والظاهر أنه إلى هنا ينتهي كلام ابن تيمية رحمه الله 
والله أعلم . 
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رسم بتحويله من القاهرة. وتوفي بدمشق سنة سبع وتسعين وست مائت 
وخ نوا ونم ك مراء والقضاه و الا کانر ۲۱۳۱ 

قال الصفدي : «وکان قد ارتبط عليه بالقاهرة من الامراء آمیر یعرف 
بالطبرس» وهو الذي عمر المجنونة التي على الخلیج ظاهر القاهرة» ولهذا 
الشیخ عمرها»© . 

قال: «وأخبرني الحافظ فتح الدين ابن سيد الناس قال: كنت عنده 
يوماً فجاء إليه إنسان وقال له: رأيت كأني صرت أترجّةء فقال: أترجة 
ات رج ة» وعدّها على أصابعه خمسة أحرف» أنت تموت بعد خمسة آیام؛ 
فقال لي بعض من حضر - ذكره ولكن أنسيته أنا -: القاعدة عند آرباب التعبير 
أنه من رأى أنه صار ثمرة تؤكل فانه يموت وهذه زيادة من عنده يعني عد 


حروف الأترجة . 


قال: «وحكى لي عنه بهاء الدين أبو بكر ابن غانم موقّع صفد قال : 
كنا عنده بدمشق وجاء إليه اثنان فقال له أحدهما: رأيت رؤيا وقصّها فقال 
له: ما رأيت شيئاً وإنما تريد الامتحان» فخرجا بعدما اعترفا؛ فقلنا له: من 
ين لك هذا؟ قال: لما تكلما نظرت في ذيل أحدهما نقطة دم فذکرت الاية 
وهي قوله تعالى $ ویو تيص يدم گذب 4 فاتفق أن رأيت أحدهما فيما 
بعد فسألته عن القضية فقال: لما اجتزنا عليه ذكرنا أمره الغريب وقلنا نمتحنه 
وصئفنا رؤيا للوقت فكان ما سمعت» فقلت: إنه قال كذا وكذاء فقال: 
صدق. ونحن داخلون إليه كان إنسان في الطريق يذبح فروجاً فرمى به فلوّثنا 
به بالدم . 


(1) «الوافي بالوفيات»: (4917). 
(2) «الوافي بالوفيات»: (4917). 


)3( «الوافي بالوفیات»: (4917). 
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وحكى لي أيضاً قال: جاء إليه إنسان وقال له: رأيت کات في داري 
شجرة يقطين قد نبتت» فقال له: أعندك جارية غير الزوجة؟ قال: نعم» 
قال: بعني إياهاء فقال: ما هذا؟ قال: الذي تسمعه. فقال: إنها ملك 
زوجتي. فقال: قل لها تبيعني إياهاء فراح وعاد فقال: إنها لم تبعهاء فقال: 
قل لها بكسب مائتي درهم فعاد وقال: لم تبعهاء فألح عليه؛ فقال: إنها لم 
تبعهاء فقال: آما الان فقد آن تعبير رؤياك» امض إلى هذه الجارية واعتبرهاء 
فتوجه وعاد وقال: إنه كان عبداً وزوجتي تكتمني أمره وتلبسه لباس 
اا 

قال: «وأخبرني غيره عنه قال: جاء إليه إنسان وقال له: رأيت كأني قد 
وضعت رجلي على رأسي» فقال له : أقَسر لك هذه الرؤيا بيني وبينك أو في 
الظاهر؟ فقال: بل في الظاهرء فقال له: أنت كنت من ليالٍ تشرب الخمر 
وسكرت ووطئت أمك» فاستحيا ومضی». 

قال : «وأخبرني عنه الشيخ الحافظ علاء الدين مفلطاي شيخ الحديث 
بظاهرية بين القصرين بالقاهرة قال: جاء إليه إنسان وقال له: رأيت قائلا 
يقول لي اشرب شراب الهکاري فقال له: فؤادك يوجعك؛ قال: نعم. قال: 
اشرب العسل تبراً؛ فسئل: من أين لك هذا؟ قال: سمعتهم يقولون: شراب 
الديناري ولم أسمع بالهكاري فرجعت إلى الحروف فوجدته شراب الهك 
آري والأري هو العسل وذكرت الحديث قوله عليه السلام: كذب بطنٌ أخيك 
اسقه العسل» . 


(1) «الوافي بالوفيات»: (4917 - 50) . 
(2) «الوافي بالوفيات»: (5017). 
(3) «الوافي بالوفیات»: (5017 -51). 
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وفاقه: توفي رحمه الله يوم الاحدء تاسع وعشرين ذي القعدة سنة سبع 
وتسعين وستمائة (697 ه) بدمشق . 


قال ابن رجب: «ودفن من يومه بمقابر باب الصغير بتربة ابن أبي 
الطيب . وكانت جنازته حافلة. وخرج نائب السلطنة للصلاة عليه والقضاة 
والأكابر. رحمه اللّه فا 

وقال ابن القيم : «وحضر جنازته ملك الأمراء والقضاة والاکابر »۱ . 

وقال ابن كثير: «وکانت جنازته حافلة رحمه الله( . 


(1) «الذیل»: (338/2). 

(2) الصفدي/ «الوافي بالوفیات»: (4917) . 

(3) «البداية»): (374013). 
انظر ترجمة الشهاب العابر في : - 
۱ -ابن رجب الحنبلي/ «الذیل على طبقات الحنابلة: (3362 -338). وهو من 
آوسع من ترجم له من حيث ذکر الشیوخ والتلامید . 
2 - الصفدي/ «الوافي بالوفیات»: (51-4807). وهو من آوسع من ترجم له من 
حيث آقوال العلماء عنه وأحواله . 
3 - ابن کثیر/ «البدایة»: (374113). 
4 - ابن تغري بردي/ «النجوم الزاهرة»: (11318 - 114). 
5 - ابن العماد الحنبلي/ «شذرات الذهب»: (4375). وقد اختصر ترجمة الذهبي له 
في: «تاريخ الإسلام». وانظر: «تاريخ الأدب العربي» لبروكلمان ارج 
حجازي - الهيئة المصرية: 1995 م/ 328)» و«الأعلام» للزركلي: (14711)» 
و«معجم المؤلفين» لرضا كحالة: (2661). وقد أحال الزركلي على: «طوبقبو 
(۰»)88613 ومحقق «الوافي بالوفيات» (إحسان عباس) على: «أعيان العصر: 85 أ« 
والفوات 87:1 (رقم: 41). ولم أطلع على الثلاثة . 
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نکشة: قال مقيده عفا الله عنه : - 

قال تعالى : لد لذیرک انوا وعیلوا لمحت سَيَجَعَلُ هم لحن ود 
[مريم: 96]. وروی مسلم في صحيحه (948) عن ابن عباس رضي الله عنهما 
قال: سمعت النبي ية يقول: «ما من رجل مسلم يموت» فيقوم على جنازته 
أربعون رجلاً» لا يشركون بالله شيئاًء إلا شفعهم الله فیه». نسأل الله سبحانه 

وتعالى له الجنة. وأن يجري له عمله. 

وقد كان رحمه الله ممن له في تعبير الرؤيا تأييداً إلهياً» وقد رزقه الله 
الاجتهاد فيه. وقد قال في مقدمة هذا الكتاب: - «ولم أترك شيئاً من 
القواعد الشاملة لهذا العلی مما قاله العلماء أو رزقت الاجتهاد فيه إلا 
ذكرته». وقال في نهاية شرحه للکتاب: - «ولم أذكر فيه شيئاً من الكلام 

والحكايات» إلا ما فتح الله علىٌ؛ من بعض ما جرى من تفسير الناس». 

وكان رحمه الله يعبر لأناس كثرء كما نبه عليه في شرحه لکتابه» ومن 

ذلك ما يلي : 

1- ملك مصر: كما في شرح الفقرات: [25]» و[26]» و[۰]27 و[۰]28 
و[259]. 

2- بعض الملوك: كما في شرح الفقرات: [۰]131 و[166] مرتين» و[184]» 
و[۰]190 و[215] مرتين» و[۰]227 و[۰]241 و[۰]244 و[۰]247 و[256]. 
و[270] و[296]. 

3 - جلیل القدر: كما في شرحه للفقرات : [۰]147 و[156]» و[185] مرتین» 
و[204]. 


(1) انظر : فقرة [3]. 
(2) انظر شرح فقرة: [270]. 
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4 - كبير القدر: كما في شرحه فقرة: [165]. 
5 - بعض الاکابر : كما في شرحه فقرة: [۰]46 و[206]. 
6 صاحب ولاية: كما في شرحه فقرة: [178]. 
7 صاحب حلب : كما في شرحه فقرة [161]. 
8 تاجر: كما في شرحه فقرة: [178]» و[248]. 
9 قيم مسجد: كما في شرحه فقرة: [186]. 
0 - بعض المتعبدين: كما في شرحه فقرة: [193]. 
1 مزارع: كما في شرحه فقرة: [235]. 
2 نصراني: كما في شرحه فقرة: [204]. 
3 يهودي: كما في شرحه فقرة: [199]. 
4 ساحر: كما في شرحه فقرة: [35] مرتين» و[1165» و[259]. 

وغيرهم. ولم أتعانى الحصر فيما تقدم. 

ومن علو شأنه رحمه الله أنه نبه على مسائل لم يسبق إليهاء من 
النوازل» كما في شرحه لفقرة [15]» و[154]» و[270]. 

وتنبه لمسألة ألا وهي أن هذا العلم يندر أن يبرع فيه أحد. ولذا قالوا 
ما قالوا من أن له رؤيا من الجن» وغير ذلك. وقد نبه ابن القيم رحمه الله إلى 
هذا المعنى فقال في «زاد المعاد» (25514) في عبارة الرؤيا: «فإن العبد إذا 
أنفذ فيهاء وكمل اطلاعه جاء بالعجائب» وقد شاهدنا نحن وغيرنا من ذلك 
أموراً عجيبة» يحكم فيها المعبر بأحكام متلازمة» صادقة» سريعة» وبطيئة» 
ويقلو سامعها هذا علم غيب. وإنما هي معرفة ما غاب عن غيره» بأسباب 
انفرد هو بعلمهاء وخفيت على غيره» إلى آخر ما قال رحمه الله . وقد أوردته 
بتمامه» في الحاشية» قبل فقرة: [1]. 
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ومن عجيب آمر المؤلف رحمه الله» وعلو كعبه» وتفننه في الاستنباط»› 
اعتبار دلالة أشياء من رؤيا واحدة كما في شرحه فقرة: [156]» و[161]؛ 
و[241]. وانظر كذلك : [41]» و[43]» و[52]» و[۰]114 و[۰]116 و[۰]117 
و[126]» و[۰]127 و[۰]129 و[131]» و[138]» و[۰]159 و[۰]163 و[۰]192 
و[231]. 


ولمنزلته هذه نجد آهل التعبير قد نقلوا عنه» وعلقوا على كيفية تعبیره 
واستنباطه لوجوه التأويل» كما تقدم عن ابن القيم رحمه الله. وقد جعل 
النابلسي في كتابه «تعطير الأنام» كثيراً من النقول عنه» وجعله مما اعتمد عليه 
في کتابه» وأنه لم يفوته منه إلا الشيء القلیل» فقال (ص 717): «وقد 
جمعت كتابي هذا من كتب جليلة في علم التعبير» لائمة من الأفاضل 
النحاریر : ۰.۰ .» ثم ذكر عدة کتب» وقال: «ومن كتاب الشيخ الإمام العمدة 
شهاب الدين أبي العباس أحمد بن الشيخ جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن 
المقدسي الحنبلي رحمه الله تعالى الذي سماه. «البدر المنیر في علم 
التعبیر». إلى أن قال: «وقد استوفيت جميع ما ذكروه من هذه الكتب من 
وجوه التأويل. . . .2). 

هذا ما يتعلق بمنزلته عند أهل التعبير. رحمه الله تعالى. 

ومع هذا وذاك قال في المقدمة: «جعل الله ذلك خالصاً لوجهه 
الكريم» وأنقذنا بفضله من عذابه الأليم». وقال في آخره: «والله أعلم 
بالصواب. نستغفر الله من كل ذنب» ونعوذ به من العمل الذي لا يقرب 
إليه» وهو حسبنا ونعم الوكيل» ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظیم . 
والحمد نّ رب العالمین» وصلی ال علی سیدنا محمد وله وصحبه 
وسلم تسلیماً كثيراً إلى يوم الدین». 
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المقدمة الثانية: فى الکتاب. ونسخه المخطوطة. وكيفية المقابلة بینها, 
وصور عنها. 
أولا: الكتاب: - 

 [‏ اسم الكتاب: «البدر المنير في علم التعبير» وشرحه. وهو للشهاب 
العابر» وقد تقدمت ترجمته في «المقدمة الأولى»» 

ذكره حاجي خليفة في «كشف الظنون» (416۱1) باسم: «البدر المنير 
وشرحه للحنبلي) . 

وتقدم في «المقدمة الأولى» تسمية الكتاب ب«البدر المنیر؟ ونسبته 
للمؤلف: من كلام الذهبي» وابن رجب. وابن کثیر» والصفدي» وقراءة 
البرزالي له عليه» وابن القيم على مؤلفه عدة أجزاء. ونقله عنه في كتاب «زاد 
المعاد» (الهدي). وكذا ما آورده ابن العماد في «الشذرات». والنابلسي في 
(تعطیر الأنام». 

وفي مقدمة الكتاب صرح المؤلف باسم كتابه «البدر المنير في علم 
التعبیر». وفي آخر شرحه للكتاب قال: «وقد ذكرت ما يسر الله تعالى عليّ 
من شرح كتابي (البدر المنیر في علم التعبیر») . 

والكتاب وشرحه قد آورده ابن عروة الحنبلي في «الكواكب الدراري» 
بتمامه. وهو الأصل لهذه الطبعة. 

2 یشرح المؤلف المتن: فيذكر الضابط فيما ذکره» أو ما يدخل في 
حکمه. أو يتفرع عنه. ثم يمثل لذلك بما عبره للناس بما فتح الله عليه. وهذا 
اسلوب فريد» لدفع مظنة عدم الثبوت» أو سوء الفهم. وربما عبر لجليل 
القدر أو ملك أو غير ذلك. وربما ذكر فيه أموراً تفرد بهاء نبه عليها. ثم 
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يستدل على ما تفرد به. وربما عبر الرؤيا الواحدة بعدة دلالات» فاستفاد منها 

أموراً كثيرة. وربما ذكر وجه تعبيره» ليقاس عليه. وقد ذكر أنه ألفه بعد أن 

تصفح عامة كتب المتقدمين . ومقصوده بالبیان القواعد الشاملة لهذا العلم . 

على اختلاف الملل والأديان» والأعصار والبلدان. 

وقد تقدم التنبيه على عامة ما تقدم في «المقدمة الأولى». 

3 عامة ما قاله المؤلف فين الكتاب (المتن» دون الشرح)» قد نقله النابلسى 
فى (تعطیر الأنام»» ونقل عنه فى المقدمة. والخاتمت ما ذكره من أصول 
التعبير. وصرح (ص 717) في الخاتمة اعتماده عليه وأنه لم يترك منه إلا 
النزر اليسير. وتقدم في «المقدمة الأولى» ذكر كلامه. فأغنى عن 
الإعادة. لكن ربما فات النابلسي من ذلك شيئاً كما في «الجبهة» لم 
يوردهاء وأوردها الشهاب [فقرة 226]. 

4- يذكر المؤلف آولاً مقدمة» ثم فصولاً في أصول التعبير وما يتفرع عن 
ذلك بلغت (14) فصلاً. ثم (15) باباً ذكرها في مقدمته» فأغنى عن ذكرها 
ههنا . 

ثانياً: نسخ الکتاب المخطوطة: 

الخسخة الاولی: ضمن «الکواکب الدراري». وهی الأصل لهذه الطبعة . 
هذه النسخة تقع ضمن «الکواکب الدراري». المجلد (85). من 

مخطوطات «الکتبخانة الخديوية المصریة» (خصوصية (645) - تفسیر - 

عمومية (47214)) . 

آبو الحسن علي بن الحسین بن عروة بن زکنون الحنبلي (ت 837 ه). وکتابه 
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هذا في ترتيب وشرح مسند الإمام أحمد على أبواب البخاري. يقع في أكثر 
من مائة مجلد. يوجد منه قرابة الستين مجلداً مفرقة في مكتبات العالم (وهي 
لأصل الکتاب. أو مختصره): كالظاهرية (الأسد حالياً) في سورياء ورضا 
رامبور بالهند. وجاريت (يهودا) بأمريكا (جامعة برنستون)» وجامعة توبنهجن 
بألمانياء والخديوية بمصر كما تقدم. وغيرها. (هذا بحسب فهارس 
المكتبات) . 


والكتاب: يقع في (160) لقطة (بترقيمي)» من قسم «تفسير القرآن 
العظيم». 

آوله : (بسم الله الرحمن الرحيم . ولا حول ولا قوة إلا يالله . وهو 
حسبی . قوله تعالی  :‏ لد ان يوذو الله وریمولم ليه اله فى الدنياوا رة واعد 
مدمه 4 [الأحزاب : 57« . 

آخره : «وإذا لم يقع هذا في هذه الدار فتعين دار أخرى لهذا الجزاء 
والمواساة. والله تعالى أعلم. آخر المجلد الخامس والثمانين من الكواكب 
الدراري . والحمد لله رب العالمين. حمداً كثيراً طيباً» مباركاً فيه. كما يحب 
ربنا ويرضى. وكما ينبغي لکرم وجهه. ولعز جلاله. وصلى الله على سيدنا 
محمد » وعلی آلهء وأصحابه وأزواجه وذریته» وأهل بيته الطیبین 
الطاهرین. وکان الفراغ من تعلیق عشية یوم الأحد عاشر شهر شعبان سنة 
تسع وعشرین وثمان مائة من الهجرة النبوية . على ید آفقر عباد الله وآحوجهم 
إلى رحمته وعفوه ورضوانه إبراهيم بن محمد بن محمود بن زید الحنبلي . 
غفر الله أمصنفه› ولکاتبه» ولقارئه. ولمن نظر فيه» ولجميع المسلمين. 
اللهم صل على محمد. والحمد لله رب العالمين. يتلوه إن شاء الله تعالى فى 
الذي بعده قوله تعالی: ظ کب راك مر لا ييه ولبتدگر او 
لالب » [ص: 29]» . 
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وعلى الكتاب: «وقف شيخنا الزاهد أبي الحسين علي بن الحسين بن 
عروة الحنبلي رحمه الله ورضي عنه وجمعنا به في الجنة» . 

وكتاب «البدر المنیر» وشرحه: يقع في (ق 92/ ب - 138/أ). 

(نقص من التصوير عندي: لقطة واحدة أكملت المتن من النسخة 
الثانية» في الحاشية) عدد الصفحات = (92) صفحت في كل صفحة ما 
يقارب (27) سطرا. 

عدد الأسطر = (2,503) سطرا. لكامل الكتاب وشرحه. 

عدد الكلمات في كل سطر = (15) كلمة فأكثر غالبا. 

قوله مثلا: «الحمد لله حق حمده. وصلواته على خير خلقه» محمد 
وآله وصحبه. حمداً وصلاة ينجيان كل عبد من عذاب ربه»» فيما يقارب 


السطر الواحد. 
والكتاب أورده ابن عروة عند تفسير قوله تعا تعالی : 0 اما بل مَعَهُ ای 
> لومم س ھر ص بے ارو سا ت مرح TAZE‏ ۰ عد 
کال می ان آری ف المتام آن آدعک اظ ر مادا ری قال یتات افعل ما مسجد 


رتسم 2 


ان سَاء َه من لري 4 [الصافات : 102]. 

وعلیه حاشية في الصفحة الاولی فیها ترجمة للشهاب العابر من 
«الذیل» لابن رجب» کتبها موسی الحجاوي. ومطالعة لعبد السلام بن 
عبد الرحمن بن مصطفى الشطي الحنبلي سنة (1289)» ويأتي إيراد ذلك في 
آول نص الکتاب. 
النسخة الثانية: ویرمز لها ب(ش) 

وهي نسخة المکتبة الشرقية» التابعة لجامعة القدیس یوسف (الجامعة 
الیسوعية سابقاً)» في بیروت لبنان. برقمه (265). وهي قد اشتریت من 
دمشق سنة (1885/م) كما في فهرس مخطوطات المکتبة (39711). وهي التي 
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آشار إليها بروكلمان/ «تاريخ الأدب العربي»: (32815). 

عدد اللقطات = (37) لقطة. ل(73) صفحة. 

مقياس الصفحة: طول (18 سم)» وعرض (15 سم). 

عدد الأسطر في الصفحة الواحدة (18) سطراً. 

الخط : آسوده 5 

لیس علیها تاريخ نسخ. ناسخها هو: عمر بن اسماعیل الشافعي [آو 
النافعي]. 

أولها: «بسم الله الرحمن الرحيم. وبه أستعين. قال الشيخ الإمام 
العالم العامل الصدر الكامل البارع الحافظ المتقن حجة المحققين ولسان 
المتكلمين قدوة السالكين بقية السلف الصالحين شهاب الدين أبو العباس 
أحمد بن شيخ الإسلام جمال الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن عبد المنعم بن 
سلطان بن سرور المقدسي الحنبلي رحمه الله: الحمد لله حق حمده. . .). 

آخرها: «الباب الخامس عشر في الساعة وآشراطها. طلوع الشمس 
والقمر من مغربهما: دال على رجوع الغیاب والاکابر من آسفارهم وعلی 
عود المتولي إلى ولایته» وعلی عود المریض إلى مرضه. والمسجون إلى 
سجنه» وعلی توبة الفاسق» ویدل على الخوف». 

صفحة العنوان أكمل المتاكل منها بورق آخر للحفظ . 

في (ق 6/ب) كتب: «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه على كاتبه 
عمر بن إسماعيل الشافعي [أو «النافعي»]». 

وفي (ق 12/أ) كتب: «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه كتبه عمر بن 
إسماعيل الشافعي [أو «النافعي»]». 

وفي (ق 15/ ب) کتب : «بلغ مقابلة على كاتبه عمر الواعظ». 
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وفي (ق 25/ب) كتب: «بلغ مقابلة على أصله المنقول ليد عمر بن 
إسماعيل الشافعی [أو «النافعي»]». 
وعليها تعليقات لبعض من طالع الكتاب» وهي في المخطوط 
(ق 24/ ب)» و(ق 31/). وأثبتت في هذه الطبعة» في مواضعهاء في 
العامة 
قالشاً: كيفية المقابلة بينها: - 
1 اعتماد النسخة الأولى اصلاً . لأنها الكتاب وشرحه والثانية دون الشرح. 
2 - أي زيادة أو فرق ينبه عليه فى الحاشية . 
3 الاهتمام بالزيادات من النسخة الأخرى (ش)» والفروق» وربما نبه على 
التقديم والتأخير. وجميع ذلك في الحاشية. 
4 - إذا كان هناك نقص في (ش) ربما لا ينبه عليه» لوجود الأخطاء فيها أكثر 
من الأصل . إلا لفائدة. 
5 النقص الحاصل في الأصل» يكمل من (ش) في الحاشية . 
6 - التنبيه على ابتداء وانتهاء الصفحات باعتبار اللقطات في الترقیم . 
7 ما كان من الأرقام للأبواب والفصول والفقرات جعلته ما بين هكذا: 


رابعاً: صور عنها. 

1 النسخة الأولى (الأصل لهذه الطبعة)/ الكتبخانة الخديوية بمصر/ ضمن 
«الكواكب الدراري»/ مجلد (85). 
1 المجلد. 
2 - آول المجلد. (ق/1/-ب). 


26 


3 - آخر المجلد. (ق/60/أ-ب). 
4 أول الکتاب. (ق/ 1/92-ب). 
5 - آخر الکتاب . (ق/ 1/138 ب). 
2 السبخة: العا (شن))/ المكتية الشرقية د امه القديسن برس تير وتا 
لبنان . 
1 - الکتاب . (ق/1/1-ب). 
22 اول الکتاب: (۵/ E‏ 
3 - آخر الکتاب . (ق/37/-ب). 
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60 (1 من 5) / الأولى / الخديوية/ ضمن «الكواكب»/ المحلد. 








س بام وت ر 
رار ی 5 0 3 ا 






۱ ل لل اي 
چا ایا 












ار 9 عم / رم ی نم ۱ : 0 
وشدم سب 4 و 


5 (رر (لج) E‏ ۲ 
جم ES‏ مو ررر u‏ ۱ 
صلم ربا دنو رظانم و لي ومسا ار رای الصا روش س تاوا را و 


کک و عقاول ا عل ی ا ۱ 
LD O‏ 
اد ادنا رد 0 


1 ٩ | 








ی هو سرا ۶ 5 خا ع 
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و وو مومسم اا 
TE‏ وس AIT Tee‏ 

حم Cro 18 OI‏ وج ٩‏ 3 3 ۳90 نمی وم as‏ سک | 
وک ونا TINTIN‏ وي تو بويج ۱۳9 
۹ ا مسو مستي qT‏ 
ATI‏ وم ۲4 مع موه e o‏ 1 
جبحا أ بج م 
0۳ منم rs‏ ۳ سس ] ممح أ ال 
هي جا بع لب جك تر اق ماي بو SSNS‏ 
مج بسع جسن وح بكرم RAEN ye‏ موسج يباو 
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STATA TAIT‏ 
TAS ref‏ م ان sefere OIE‏ 
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و ed so pA‏ 
an ARS IAI‏ 
کہ NEC per ANCAP f‏ رح کر 
یکوک 9۳9۳۱۳۳۲۲۲2۹۲۲ 5۲۱۳/2۳1۳ 9:2۳ 
سب ا ب لولم عمج جب أ لسو رج عماسم 
موی مک ETE ATR FO‏ 
TEIN r êa NETO‏ 
بحسو 0ن SL SD e ies‏ 64ج خب N‏ 
fff‏ و ATTA‏ 
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TET ۹ 9 179 fg 


erage aS ا‎ IS 
FOCAL 
ار‎ a LO A E ES 
9379۱۲۸ ۱/0۱ و‎ PEAT 
Tace کم‎ MEAT SAAS ESN 
ISLA E DIGG AERIS i Ns a 
کی( نتم‎ ITI MOTT FAA) 
رم ۳ ا يفف‎ 
متسب جع م ا‎ cere) AE موه‎ 
لك و د ی مرآ‎ 
Iga ۳2 ا‎ 
ARENT iO rae a ۱ 
eA ee 7 4 ر 4 کم سم وج و‎ ۳۳ 
ARR FT ۲۰ 1۱0۵۲ اس‎ RRA FIC 
INE erf لا‎ 
OPENED EOE 
ARARAT CSP ير کم جوم‎ 
rT ATA TAA r 
حلا ا ا و زار ری‎ A 
9 ازع وم‎ ETE کرو بل‎ 
م6۳ تج ره‎ rT ege 
افو‎ ORS جب لبت لتم م مور‎ 
لمكي لوعي ری ا ای از‎ 
اس خم وك تكس سم وير‎ DHL 
كك ون وبل عجو مج‎ 


۱ 
RITES‏ كم لك اک ع | 
E‏ ل اند 


که و ۲ ١‏ 
4 رط )سم 007 "جاح عر سر سرا یلم 
سے E‏ ا E‏ 





(1) (3 من 5) / الأولى / الخديوية/ ضمن «الکواکب»/ آخر مجلد (ق/ 160). 


دنعصونوفا نون سره ره وضعل تین اي عقوم ساعد و نونو مايل 
محاص 6 نار سوام رداک نجرا ت ال ۵ دا شال تالكها مزا نع منم 
مأنقخون رات من رال اتی ایا لیلد ینووع رای راذا ان الامزكذ نلا 
بدمزجارافر یاه هذا للم جات هذا م4 هذا ايشا دم [العتولال ليوات شتی 
ام معاد جز ایدم زدولده ونیم ومرت نیال الطل روت 
يكن ناد زوزان لحل لعاد لالد لان شال ذرءمن | نصائ مزا هنا داذا نيع مر لام 
ارا رین داراخر یی د لزاوالرام), ۵ وسال 0۳۲ 

...امین لامتسد امن یکدی دزاری مالم ازجا تال اراک 
حب ربا ری روا سول وم ولوزجلال دملا [سز) رعلا لر ودی ,دازام رزیترافل 
الا نافيل وان مت تیردم الحدطاسشر عش معان شدخ د > 
ومان ہا الیئ لیا نار روعش رام نودد سد" 
وا ند راز شام یب ر 


۰ 4 


جلو ان ناا فال ق یمن تا اجب تاه ایک لیرد ان لول 
مه 


سورع ي 9 
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دنا لاخ ا اتر اخزا انات زاعرهادو اذى راحزعلردما تا تيل ملاس 
تلم ترک وناخن ماو هی تک ليح لاحل ده اس درا بعضاعنابر 


سسکا ال لان ان زا نموا لی تفل انار اند زالین ندر الا ما 
" امراش یرل نا خیان الع دنا ل اانا ص وا نتو دلت مدل د برووركا ل اهنال 
ردنا لاخ 


رامرات ان ات زیت طت شاداد اورم تبت دنر رال یلم 
: ناء ناتان 
له دافترزننا تاه 
د انر تی راد اھات انج يان سارک رالاس دا له 
ذ لك لبشه تناد ان دمض رام راب نشخ ز رذن وود ساليل 
الدىايترب اهربا دنم الريل 4 لاقو لد لافزر الاناسّ العلل الم 58 ار رالا 
اعا رار رامعإ تایه . 500000 

دو سه ان نلا اسلا لہ هین دناون) ان )اربع . 
3 موقت الوا )کدی رکا تیان هذا لوالا الین م تلهاجواي) زو تترری رد ال2 
رنه دول الكونينالوارغ دل ای ناناب( قی تزل دل سا 


وذل ماعل لذودا ولرشاد: الات ومذااق) ان کن رد يراسلا ال اما داوخت) 


أيهم سرام تسیا ام اي اعام دعت دعو ااا وای 


م ٤‏ تاه سا هم م لشم ومع يل ييل | وصرع ل جم لیذکرن 
ه لاتا هد وم یدک 


5 نامو نعل 6ل اعا مامد رسحدامتجیز وا لنماگ 
دناد ہیں اک دهم دمال_النام امدحرته شب دیو روا نالاد هو طناك 
منم خرو مراي نله تا (ان‌ساسزم تمان رر لاس لانت مزان دنال , 
سود 'وكز وا و مام قز وذو دتا سل وی و الت ربن زرم 
مرت تارتم منت نفف تلاصا لر ع انبر مزال ال رايت من ايام 
فقدم صو لامرن وا تروق تیان تال ولمم اما أريلرأاليت اوہ 
التدزع تراز عانعن رالو عل بعیردان رز سم اننا دتو او لزنو اتنا سا رفرارگز وا 
سا لمو اترطانين! ماه عيزوت سن كان اشاس ای رن عر سر ارط و 
يعرف نت فعا ذخ بيس ينعو ارد دتا لاعتم نؤسكان رولا مرل ومن ننا الوه 
دان دک لدف زاوكؤواز رهم شا انار الشيطا زع السو ب رز تارمم 
دم لالع لع نمزل شلا ن اذ داشان زیا ت اتو ذه عرض 


ل 19 رماء سب حعيات مدق امین )نوس وو لل یبن وها اسه سابعل 


ماما لعزا لار ل ات نپول اناف دلت ترسنک 
تول ندر ت ایرام نالع سيرع کاوالد رذع( الور 


e 
مر قتا لدا ناتتا برهم نازاه گر اقرف اييزها اعباس یرذا سب زیر لیا‎ 
الم ذه بجرلا ل ال التم وروم اا شان زا کمخت ذم‎ 

ال ل مدای نن اناالا س امج بن لهذا لك 
ندمت انعا س دل تد لتت تلت لاا لاج ہبلم للابرفم رنت ادنع( 
انون انعأ من سيت وفيا لعز رکنات ایرد رکیت کات نايم 
امن رذن انا سباي شنت اليا لرا زنع الزؤناذن فؤاناض) © 5 
د نادنا ان ابرعم تمدقت دیا اي ترح م لا تسرد هیال اما ولدل 
تلرع د تردام رد ذکترصرنتا (یاه ...از ری نیت اپ ارات 
ماه راید لا نارم معز کنر تا ل ذز ادل لعزم ور زد زج حت 
ریرح ان املاس تنجلا لل ترا مزالا انان د شون 
چان نز اتدل من ال لمعلا( لمو ت چیا لے یلا لیکن انار العا 
مار وال لاان من تامع لش لاھم ذع رلر ام عت مراد رانا 
نازرا الیل مولز ع اه عم رد لب تتام تیذا 
بالات ام ات اة لضا ع إل كنت ل هرادم سماد الطاعتم 
د تيال دارهم الود وو الما لت مان نژریت الیش مالک _ 
فاك نجل إل دز مرت الا ران تدارا انع د ینم نیمرا تراز باکترا 
أسلامم) اهراد ونولام ا 00 

قوس ای وفدیاهبذم علطم و کا عل زا لے لا عطاره 

كلف تادا اویه .ل لسرت نز تا 
مدو تون ددع ینوی باعلا لو را تب رانا 


دیع راخ لک اتکی یدرز نوات 
امعتاذااترنلی وذ ام التوم اودع حم ساملا 


_ 


ارامت ورد 
نکم زنل وله ان خرن نام ماب اليل :30 _بجدؤ كل كك ادا .لوف 
انوكت انال زعا نی عي ال لهل نازا سیل يش 
راما امد ترح میم نعوری رخا سا مرمع سس الممنصوزو شرق 
اما تلم عات ادل ارتا الہ لاملا ریاد ا رده لمع ابامات مثان سل 
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)2 (2 من 


3) / الثان 


نية 


) 


شش 


مح 
01 


قبة/ الکتاب (ق 


.)2 / 








المقدمة الشالشة : ذ في أن الرؤيا الصادقة لها حقيقة. وتأویل. وفائدتها لغير 
الأثبياء. البشارة. والضذارة. والاستنناس. لا التضریع. أو 
الأحکام. أو القضاء. وأن رویا الأنبياء من أنواع الوحي, 
الموحى بها الیهم. عليهم أفضل الصلاة وأتم التسليم. 

وفى ذلك مطالب. 

المطلب الأول : من الکتاب . 

- المطلب الثانی : من السنهة . وفیه مسائل . 

المطلب الثالث : فى التراجم» والبواب والشروح» على الأحاديث 


والاثار. 

- المطلب الرابع : في آقوال الصحابة. ومن تبعهم» رضوان الله علیهم 
آجمعین . 

- المطلب الخامس : في آقوال العلماء رحمهم الله» وما اعتبروه في 
|جماعهم . 

- المطلب السادس : في الاستئناس بالرژیا. بعد الاستدلال» في کتب 
الاعتقاد . 


- المطلب الثامن : فى المعبرین من هذه الأمة» والسابقین. وتعبیر رژیا دانیال 
الحکیم عليه السلام. 


المطلب الأول: من الکتاب: 


ع سرصم هی 4 ےو 2 ی سم 
م 0 


أولاً: قال تعالی: # آلآ إرت 
ر یر لتر في اعد اياف را 


ر ر 


ارت عامنوأ وكاو مه 


ولد 
رت 
4 


ا 
یمون 
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ِل سکلت ار نک هو اد ميت 4 [يونس: 64-62]. عن أبي 
الدرداء رضى الله عنه أنه سأل النبى ية عن قوله: 9 لَهمالبشَرئ في الحَیوة 
لديا > فقال و : «ما سألني عه أحد غيره منذ نزلت. هي الرؤيا 
الصالحة يراها المسلم. أو ترى له» رواه الترمذي (2273) من حديث 
آبي الدرداء. وقال: «هذا حديث حسن». ورواه (2275) من حديث 
عبادة» وقال: «هذا حديث حسن». ورواه الدارمي أيضاً (2142) عن 
عبادة. والحدیث صححه ابن عبد البر فى «التمهید» (5915) قال: «هذا 
حدیث حسن في التفسیر المرفوع. من نقل أهل المدینة». 
والحدیث صححه الألباني في «صحیح سنن الترمذي» (1854 - 1855) 
والصحيحة (1786). 


وبوب له الترمذي بقوله: «باب قوله « لَهُمَ ارك في الحَیوة یا 24. 
وبنحوه بوب الدارمي (4462). وقد آورد ابن عبد البر في التمهید (59۱5) 
رواية جماعة من الصحابة له ثم قال: «وعلی ذلك آکثر آهل التفسیر في معنی 
الآية» وهو آولی ما اعتقده العالم في تأویل قول الله عز وجل: « لَه لس 
في ألْحَيَةِ لیا 4». وقد روی مالك في الموطأ (الرژیا حدیث (5) 95812) 
عن عروة بن الزبير تفسيره الآية بذلك. ورواه عنه ابن جرير الطبري في 
التفسير (180-1787 ت صدقی العطار) وعن غيره كيحيى بن آبی كثير» 
ومجاهدء وابن عباس» ا وابن مسعود» وقطات ثم قال 
رحمه الله (18017): أن أولى الأقوال فى تأويل الآية بالصواب أن منها في 
الحياة الدنيا الرؤيا الصالحة يراها ا أو ترى له» وغيرها. لدلالة 
الآية على العموم. وانظر تفسير ابن كثير (557-55612). المقصود أن الله 
سبحانه وتعالى جعل البشرى للمؤمن التقي» وهذا هو الولي - فقال: (الذين 
آمنوا) ولم يقل كفرواء (وكانوا يتقون) ولم يقل يفسقون. وقد جعل لهم 
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البشرى في الدنيا للتثبيت على معاني الإيمان والتوحيد» وهي من آسباب دفع 
الخوف والحزن» وفي هذا إثبات كمال الضدء لان النفي قد أشرب معنى 
الكمال في الوصف. فتكون البشری من أسباب الأمن والطمأنينة والحياة 
الطيبة» كما قال تعالى: « مَُنْعَيِلَ امن دصر أو e‏ 
هط تِبَةٌ 4 [النحل : 7 وقال : لب ٤‏ اواو لوا ایهم بظلر ولیک 
0 [الانعام : 82]. 


انیا : وقال تعالی: ‏ لد یگمه متاملك یسلا ول رکنم سکیا 
یار وَلَتَتَوَعْثْرٌ ف الا 2 مر ون الله نت | رتم علي پذاتب آلصذور # 
ود رد کمو ه 4 بر ابش وه یکمک للحت رو نهم ليقضی آله 
1 مرا کارت ولا ول ان تج الأموذ 4 [الأتفال : 43 - 44]. 
فهذه الرؤيا مما ثبت الله بها نبيه صلوات الله وسلامه علیه» وأصحابه. 
ولو أراهم إياهم كثيراً لفشلواء ولتنازعوا في الأمر. ثم أغرى كلا 
الفريقين بالآخرء وذلك برؤيتهم قليلاً في المنام. ليقضي أمراً كان 
مفعولاً» بنصر الملائكة للمؤمتين» وخذلان الشرك وأهلهء فكانت 
الرؤيا الأولى من أسباب طمأنينة القلب» وتثبيت الفوائد. وإذا قدر الله 
سبحانه الشيء يسر له الأسباب. انظر: «تفسير ابن كثير» (41712)» 
واتفسیر السعدي» .)206١2(‏ 

ثالثاً : وقال تعالى في شأن إبراهيم ك علیهما الصلاة والسلام: 
« مره عر لیر 43 بل که ای قال یی في الْمََامِ ان 
ل سجن إن سا له من ادن 4 
[الصافات : ۰۲102-101 لما قوي واشتد مهد 7 سبحانه لهذه المحنة 


بهذه الرژیا. وآخبر إبراهيم بها ولده لتکون آهون علیه. ولما كانت 


38 


رؤيا الأنبياء وحيا"ء علم إسماعيل أنها حق وصدق. فقال: (افعل ما 
تمر) وربط على قلبه قوله: (إن شاء الله). انظر «تفسير ابن كثير) 
(1614)» و«مؤلفات السعدي» (35118). 


1 5 مر مر ام مو لير ر ر مدل يط رسام ووه مرل صم 
رابعاً: وقال تعالى: # آقد صدفت الله رسوله الرءیا الح خن الْمَسْجِدَ الحرام 


إن سا مه اميت تن روسك وَمُقَصَرنَ لا اقوت فلم ما لم کنو 
فَجَمَلَ ین دون دلاک فتحا رسا ((©) € [الفتح: 27]. فجعلها بشری 
بدخول البیت» والطواف به» قبل صلح الحديبية» وهو في المدينة. 
انظر : «تفسیر ابن کثیر» (25614)» و«تفسیر السعدی» (5ا55) . 

خامساً: وقد رأى یوسف عليه الصلاة والسلام الرژیا في صغره. فکانت 
بشارة وامتنان» وعلامة اجتباء» وکان ذلك مظنة لحسد الحاسد. وقد 
ذکر صاحبي السجن أن تعبیر رؤياهما من الاحسان. ونبه یوسف أن 
ذلك منة تشکر لله أن علمه إياه. وأن ذلك من مار التوحيد» ونفي 
الإشراك» واتباع شرائع الأنبياء. ولما طلبوا منه عبارة رویا الملك 
جعلوا ذلك من آثار صدیقیته في الأقوال والاعمال . وقد جعلها الله له 
سبباً للتمكين في الأرض» كما مکن بذلك أيضاً دانیال عليه السلام. 
وآخبر یوسف عليه السلام آنها فتیا فقال: (تستفتیان)» وأقر قول 
صاحبي السجن : (نبئنا بتأويله)» وقول مبعوث الملك: (أفتنا) 
و(لعلهم یعلمون). وقد جعل یعقوب عليه السلام رژیاه في صغره 
علامة اجتباء وامتنان. وحذره من مغبة علمها لحاسد. وأنها من اتمام 
النعمة على آل یعقوب . وجعلها یوسف باباً للدعوة إلى التوحید. ولما 
جری من لطف الله به ما جری قال: (قد جعلها ربي حقاً) إلى أن قال : 


() انظر في مسألة رؤيا الأنبياء أنها من الوحي» حاشية شرح فقرة [9]. 
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35 
ر سم 


0 ایک ری طف لما اء مر هو لمیر كم * فنبه أنه كان ما كان في 


علم الله» وحكمه. وعلى مقتضى حكمته» وعلمه مقرون بحكمه 
وحکمته وحكمه وحكمته صادرة عن علمه» یعلم ما کان» وما 


يكون» وما لم يكن لو كان كيف یکون. ثم قال: ‏ # رب قد ءاتسَنى 
معو مر مه مه م عر ع وم و ی ر عم کے صو 
من الملك وعلمُتنى من تأوبل الاْمَادِيثِ فاطرَ السّمئوات والارض أنت ولي في الذنيا 
ری مر رسا يه ء ار > ۶ مس 2 
رالاخرة نوفی مسَلمًا والحقق بألصّلِحين © [يوسف: 101]. 
وكان الأمر فيما تقدم من تبيان الكتاب» ومن أحسن القصص» ومن 
كلام الله سبحانه وتعالى المنزل لعلنا نعقل. ففيه معنی : * لا اک أولام الله 


ىن م« 0 بو مدنت خرن مم 4 مر و هر ۵ مر و 5 قرو لي 3 
لا خوف عليه ولا هم رنوت د الذي ءامنوا وکانوا يتقو * لهم الشری فى 


موس و 


> ون الام لا یل کیت انا ذلك هو اور لیم‎ E 
[يونس: 64-62]. قال يوسف عليه السلام: (أنت وليي)» وقال: (توفني‎ 
مسلماً)» وقال: (وألحقني بالصالحین)» وقال قبل ذلك: +« انه من سى‎ 
.]90 : ويور قت أله لضي عجر لْمْحْسِنِينَ 4 [يوسف‎ 


المطلب الثاني: من السنة وفيه مسائل: 

أولاً: قال كله : #الرؤيا الصالحة جزء من سقة وآربعین جرءاً من النبوة» رواه 
البخاري (6989) وبوب له بقوله: «باب الرویا الصالحة جزء من ستة 
وأربعين جزءاً من النبوة». وأحاديث کون الرژیا الصالحة من أجزاء 
النبوة» متواترة. كما نبه عليه السيوطي في «قطف الأزهار المتناثرة» 
(رقم 4 ونقل ذلك عنه المناوي في «فيض القدیر» (4814), 
والكتاني في «نظم المتناثر» (رقم 274) وذکر أنه في التیسیر متواتر» 
وکذا في شرح الزقاني على الموطاً. 
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انياً: وقال كلِِ: «إذا اقترب الزمان» لم تكد رؤيا المؤمن تكذب. ورؤيا 
المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة» رواه البخاري (7017). 

ثالثا: وقال 5ة: «لم يبق من النبوة إلا المبشرات» قالوا: وما المبشرات؟ 
قال: «الرؤيا الصالحة» رواه البخاري (6990)» وبوب له: «باب 
المبشرات». وقال الترمذی (53314): «باب ذهبت النبوة» وبقيت 
المبشرات». ثم روى حديث أنس بن مالك رضي الله عنه قال قال 
رسول الله 2: «إن الرسالة والنبوة قد انقطعت» فلا رسول بعدي. ولا 
نبي . قال: فشق ذلك على الناس. فقال: «لكن المبشرات». قالوا: 
يا رسول الله وما المبشرات؟. قال: «رؤيا المسلی وهي جزء من 
النبوة». قال الترمذي: «حديث حسن صحیح». وقال الألباني في 
صحيح سنن الترمذي (1853): «صحيح الإسناد» . 


رابعاً: وقال ككلِِ: «رؤيا المسلم يراهاء أو ترى له» جزء من ستة وأربعين 
جزءاً من النبوة» رواه مسلم (2263). 

خامساً: وعن ابن عباس رضي الله عنهما قال: كشف رسول الله کار الستارق 
في مرضه. والصفوف خلف أبي بكرء فقال: «أيها الناس إنه لم يبق 
من مبشرات النبوة إلا الرؤيا الصالحة يراها المسلم» أو ترى له» رواه 
ابن ماجة (3899)» وهو في «صحیح سنن ابن ماجة» (3147). 

ادا وعن سمرة بن جندب رضي الله عنه قال: كان رسول الله مق - يعني 
مما يكثر - أن يقول لأصحابه: «هل رأى أحد منكم من رؤيا؟» 
الحديث رواه البخاري (7047)» ومسلم (2275)» وفي رواية مسلم أن 
ذلك إذا صلى الصبح. 
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انعا وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ی كان إذا انصرف من 
صلاة الغداة يقول: «هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا». ويقول: «إنه 
ليس يبقى بعدي من النبوة إلا الرؤيا الصالحة». رواه أبو داود (5017). 
وصحح إسناده ف (صحیح سنن آبی داود) (4195). 
«التمسوها في السبع الأواخر». رواه البخاري (6991). 

تأشتعا : وروی البخاري أيضا )6993( أنه ار قال : (من رآني في المنام 
فسيرانى فى اليقظة › ولا يتمثل الشيطان بی». 

عاشراً: وفي صحيح البخاري (6984) أنه ية قال: «الرؤيا الصادقة من اش 
والحلم من الشيطان». 

الحادي عشر: وفي صحيح البخاري (6985) أنه وا قال: «إذا رأى أحدكم 
رژیا يحبهاء فانما هی من الله فليحمد الله عليهاء وليحدث بها. وإذا 
رأى غير ذلك مما یکره فانما هي من الشیطان» فلیستعذ من شرها 
ولا پذکرها لأحدء فانها لا تضره». 

الثاني عشر : وفي صحیح البخاري (7044) عن آبي سلمة رضي الله عنه قال: 
لقد كنت آری الرؤيا فتمرضتن حتى سمعت أبا فتادة یقرل؛ وأنا كنت 
آری الرژیا تمرضني حتی سمعت النبي ی یقول : «الرژیا الحسنة من 
ال فإذا رأى أحدكم ما يحب فلا يحدث به إلا من يحب. وإذا رأى 
ما يكره فليتعوذ بالله من شرهاء ومن شر الشيطان» ولیتفل لاا ولا 
یحدث بها أجدل فإنها لن تضره». وفي رواية لمسلم (2261): «کنت 
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أرى الرؤيا أعرى منهاء غير أني لا أزمل» حتى لقيت آبا قتادة». وفي 
رواية له أيضاً (2261): «أثقل على من جبل فما هو أن سمعت بهذا 
الحدیث. فما آبالیها . 

الثالث عشر: وقال ييا : «رؤيا المؤمن جزء من آربعین جزءاً من النبوة» وهي 
على رجل طائر ما لم يحدث بهاء فإذا حدث بها سقطت. ولا يحدث 
بها إلا لبيباً أو حبيباً» رواه الترمذي (2278). وصححه في الصحيحة 
(۰6120 وهو في صحيح الجامع (3456). 

الرابع عشر: وقال بي : «رؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة» 
وهي على رجل طائر» ما لم يحدث بها. فإذا حدث بها وقعت». رواه 
الترمذي (2279) وقال: «هذا حديث حسن صحیح». وهو في صحيح 
الجامع (3460). 

الخامس عشر: وقال یقْ: «لا تقص الرژیا إلا على عالم أو ناصح» رواه 
الترمذي (2280) وقال: «هذا حديث حسن صحیح». وهو في 
الصحيحة (119) . 

السادس عشر: وقال كَلِ: «من تحلم بحلم لم يره» كلف أن يعقد بين 
شعيرتين» ولن يفعل». رواه البخاري (7042). وقال ية : «من أفرى 
الفرى أن يري عينيه ما لم تريا» رواه البخاري (7043). وبوب له فقال: 
(باب من كذب في حلمه» . 
قال مقيده عفا الله عنه : فيه مسائل منها: 

1 - الرؤيا الصالحة جزء من أجزاء النبوة. 

2 - آنها واقعة لهذه الأمة» ولغيرها من الأمم. 

3 - آنها لنبينا محمد ياء وغيره من الأنبياء . 
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4- أن رؤيا الأنبياء حق. والاستبشار بغيرها لأنها جزء فقط من آجزائها. 

5- أن الذي هو جزء من أجزاء النبوة: الرؤيا في حالة كونها صالحة» ليس 
إلا. ولا تكون صالحة إلا بموافقة الإخلاص لله سبحانه» والمتابعة 
لبیه كَل ففيه معنى قوله تعالى: 9 إنَّ أله لا ضيح عَمَلَ الْمْنْيِدينَ 4 
[يونس: 81] وقوله: # وله لا مب الاد € [البقرة: 205]. وقوله: 
« وما مرا لا ليذو لَه لصی له الذي حتفا ويقيمُوأ الصاو ونیا كوه دق 
دين لت © [البینة: ۵]. وقوله: # َأَسْبَقِمْ کایرت © [هود: 12 


ص ا ی وء ”روو ےر و 7 ل سس الو مي سس ا رو مه صم ا 
وقوله : # ولل أنما الھک لله وید فن کان روا له ری فلمل عم ها ولا 
ع ع ار لم كسمم ۲ 8 م وو اک چ کت 
شر بعبادة ری لد 4 [الكهف: 110]. وقوله: * ان الحم إلا ينه مر ألا 
ص 3 


ص 


بدا ]له یاه ذلك الزن الق وى أك انان لامر 4 [یوسف : 
0. وقوله: 8 ال اموا وکاوا یوت * لهم لس 4 [يونس : 
3 - 64]. وقوله: * ولا نوک مت إلا جشتدی بالحق وحن تیب 4 
[الفرقان: 33]. وغیر ذلك من الایات . 

6 تعلق الصلاح. والصدق. والحسن. في الرژیا نفسها. فقد تکون الرژیا 
صحيحة لکافر. أو فاسق. أو حائض وما إلى ذلك . 

7- کونها صادقة بتصدیق الشرع لها. في الاقوال والاعمال قال تعالی: 
3 زک جا سدق وَصصَدَّقَ بوه ولیک هم المنّقوت 4 1 33 ] وتان 
لنبيه إبراهيم # قذ صَدَّقْتَ الوا إا کلف رى الْمُحْسِيِينَ * [الصافات : 
5 فجعل اتباع الشريعة» هو التصدیق إذ رؤيا الأنبياء حق. وجعل 
اتباع الشريعة هو الإحسان. وقال تعالى: # وَمَنْ أَصَدَفُ من الله یلا 4 
[النساء: 122]. وقال # ومن أَصَدَقٌ من له حَدِيئًا * [النساء: 87]. وقال: 


ی 
رح 2 ر م د ل له و ص 


« یلم له الت صَدَفُواوَلَعلَمنَ الْكَذْبِينَ 4 [العدكبوت: 3]. 


44 


8- قد تكذب رؤيا المومن. لقوله عل : «لم تكد رؤيا المؤمن تكذب»ء 
و«التمسوها في السبع الأواخر» و«الرؤيا من الله والحلم من الشيطان» 
فمن رأى رؤيا یکرهها" «والرؤيا الصادقة من الّه». 

9 كونها بشارة لمن سلك الاستقامة . فالرؤيا محكومة بالشريعة. وليست 
حاكمة عليها. ومحلها البشارة والنذارة» لا الأحكام والقضاء. 

0 آنها عند تقارب الزمان لم تكد تکذب» بسیب إيمانه» وتحقيق الرائي 
لشعب الإيمان في قلبه ولسانه وجوارحه. 


1- أن عدة الأجزاء من النبوة: «ستة وأربعين». وفي رواية لمسلم (2263): 
«خمس وآربعین»» وله أيضاً (2265): «سبعين». وفي رواية للترمذي 
(2278): «آربعین». وهي في صحيح الجامع (3456) وقد تقدمت. وفي 
رواية الخطیب البغدادي في «تاریخ بغداد»: (189/5- ترجمة 2643): 
(خمسة وعشرین». وصححها الألباني في الصحيحة (۰)1869 والحدیث 
في صحیح الجامع (3528) . 

وذلك بحسب اختلاف حال الرائي من الصدق والامانة والدین 
واليقين. وهو ترجیح الامام الطبري؛ واستحسنه عنه ابن العربي المالکي 

كما في «الذخیرة» للقرافي (270113). وانتصر له ابن عبد البر في «التمهید» 

(28311). وهذا القول آجمعها من حيث اعتبار دلالة المطابقة والتضمن 

والالتزام ویتفرع عنه غالب ما ذکروه من وجوه الجمع » والنبوة تتفاوت» 

والایمان شعب وآجزاء. وقد توسع في «طرح التثریب» (20818 -214) في 

ذکر وجوه الجمع. وآجمله الباجي في «المنتقى» (27617)» واختصره القرافي 
في «الذخیرة» (270113). وترجم ابن بلبان في «الإحسان» (409113) بعدم 
ارادة حقيقة العدد. فقال: (لم يرد به النفي عما وراءه». ومما ذکروا من 
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الأقوال أنه بحسب الخفي والجلي» وقيل بحسب المؤمن والفاسق» وقيل 
معدت لس ان A‏ وقيل بحسب تفاوت دلالة الرژیا» وقيل 
بحسب المعدود من خصال النبوة كالتؤدة وحسن السمت وغيرهماء وقيل 
بحسب طرق الوحي» وقيل بحسب خصال الأنبياء الموجودة في الرائي 
وقيل بحسب الرائي 

وهذه الاقوال عند التأمل مترابطة» ومتلازمة. والقائل بأحدها نظر إلى 
جهة دون آخری؛ كطريقة ضرب المثل» والرائي» وسبب الرؤياء وأنواع 
الدلالة والاستدلال. والمقتضی لها. والجامع لها باعتبار المطابقة 
والتضمن. والالتزام» تعلق ذلك بأحوال الرائي . 

وأما القول بأنها نسبة ستة آشهر لمدة البعثة من السنوات فلم ینتصر له 
الباجي في «المنتقی» (2767)» ولا القرافي في «الذخيرة»» (۰)270013 ولا 
في ا التثريب» (۰)21218 وأبطله ابن الا كما في (الذخیرة»۰ وأطال 
في رده الخطابي كما في «طرح التثريب». وذلك لافتقاره للدلیل» ولان 
المعنى أنها من العلم الذي كان يأتيهم. فهي له ولغيره» فقد قال «من 
النبوة». والله أعلم . 

وجميع ما تقدم إنما هو عند من سلك مسلك الجمع؛ وأما من رجح 
فقد رجح رواية: «ستة وأربعين» لأنها الأشهر. وهي لا شك أنها أشهر كما 
قرره القاضي عیاض والباجي» والنووي(". لكن الجمع أولى من الترجيح 
متی آمکن. وإعمال الدلیلین أولى من إعمال آحدهما. والله آعلم. 

- أن الرژیا لها تأويل» ما یستحب منها وما یکره. قال الترمذي (53114): 
«باب في تأويل الرؤيا. ما يستحب منهاء وما یکره». 





)1( انظر: «طرح التثریب» (20818). و«المنتفى» للباجي (27617). 
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3 حاصل ما ذكروه فيمن يرى رؤيا صالحة أمور منها: 

أ - يحمد الله عليها. 

ب - يستبشر بها. وفي رواية عند ابن عبد البر في التمهيد (28711): 
فليذكرهاء وليفسرها». صححها في الصحيحة (1340). 

جم يحدث بهاء إن شاءء فإن حدث فللعالم الناصح. فالعالم هو 
اللبيب» ذو الرأي. والحبيب هو الناصح. الواد. و«من یحب». نبه 
عليه الحافظ ابن حجر في «الفتح» (386112 - السلفیة) . وفي رواية 
عند أحمد (39502): «فلیقصها إن شاء». صححها الألباني في 
الصحيحة (1341). وفي التنزيل: (يوسف أيها الصدیق)» ولانا 
نراك من المحسنین)» و(لا تقصص رویاك). و(قال تزرعون سبع 
سنين) . 

4 - حاصل ما ذكرواء فيمن رأى رؤيا يكرههاء أن يفعل أموراً منها: 

أ - يستعيذ من شرها. 

ب - يستعيذ من شر الشيطان. 

ج - يتفل عن يساره ثلاثاً. وفي رواية للبخاري (6995) ومسلم (2261): 
«فلينفث». وله أيضاً (2261): «فليبصق على يساره» حين يهب من 
نومه ثلاث مرات) . 

د يصلي. كما في صحيح البخاري موقوفاً (۰67017 ومسلم مرفوعاً 
(2263). 

هم - يتحول عن جنبه الذي كان عليه. كما في صحيح مسلم (2262). 

و- قراءة آية الكرسي لعموم حديث «ولا يقربنك شيطان حتى تصبح». 
انظر الفتح  387112(‏ السلفية). 

ز لا يذكرها لأحد. كما في البخاري (7045). وبوب له بقوله: «فلا 
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يخبر بهاء ولا يذكرها». وفي رواية عند ابن عبد البر في «التمهيد» 
(2871): «فلا يذكرهاء ولا يفسرها». وهي في الصحيحة (1340). 
5 - أن الرؤيا نعمة من الله إن شكرت قرت» وان كفرت فرت. وشكرها 
بمتابعة الشريعة في القلب واللسان والجوارح. قال تعالى: # أعملوأءالً 
خاک ٩‏ [سبأ: 13]. وقال: # لين س رم كريد كك وكين 
کفرم لد عدا نی 4 [ابراهیم: 7]. وقال: #8 رک دک 
آلکوگر :# فصل اريك ونر € [الکوثر: 2-1]. وقال: # ورن کرو 
هلک € [الزمر 7]. وقال: ومن گر إا یشک لتقيو وین کنر 
ريع گرم 4 [النمل : 40]. 
المطلب الشات في التر اجم, والأبواب. والضر وح على الأحاديث والافار 
اعتنی العلماء رحمهم الله» بهذه الأحاديث» وغیرها ومماعبره 
النبي يله لب ولاصحابه رضوان الله عليهم» ومما ورد عن الصحابة 
وتابعیهم رضوان الله علیهم في الآثار» وما يتبع ذلك. ومن ذلك ما يلي : 
أول: البخاري رحمه الله في «کتاب التعبير» من صحیحه. (من حدیث 
2 إلى 7047. والرقم فیما يأتي لأول حدیث في الباب) . 


۱ -«باب: آول ما بدیء به رسول الله ية من الوحي الرژیا الصالحة». 
(6982) . 


5 يي محر مر ترسو TOES‏ 
2 - «باب : رؤيا الصالحين» وقوله تعالى: # لقدصدفت اله رسوله أَلرُءَيَا با 
e‏ عله مالم م ضح سام ے ساسم هو م 0000780 22 ر ۳ 
2 ل ل ا ا سے 


فعلم مالم تصلموا فجعَل من دون دل قمحا قربا 9 € . (6983). 


3 - «باب : الرؤيا من الله». (6984). 
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6 الرؤيا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة». (6986). 


357 


8 


9 


- «باب : المبشرات». (6990). 

«باب : رژیا يوؤسف»*وقوله تعالی: ¥ )ذال د ا د يكبت إن ریت حك 
عم ما والتَمی والْقمر ا نم في میمرت * 0 تقصص ریا عل 

E‏ للح ان عد شيك * ول جيك یلق 


سك من اول اديت وم نهمتم علیلک وَل ٤ال‏ یوب کم آتکها عل 
یر ين بل روص إن ربك لیم حَكيمرٌ € وقوله بت ۶ یات هذا 


وبل زد ین لکد مھا ی عفر سیب تحن ین الجن و یک 
ن و ن دنرم ینب و اوقت رد ری ليك لما شا تم و 
میم کم ۵ رب فد ايت ی میتی من تأويل بل اد فاطر 
انتعوت رالکد لت رل ف الأنا وال ئى تيتا التق 
ای (ع 4 فاطرء والبديع» والبارىء» والخالق: واحد. من 


البدو : بادیة». (376۱12 - دار المعرفة). 
(باب : رژیا إبراهيم» وقوله تعالی: ۲ ام سم حال ی إن ار 


۴ و اص ص رو رم سر مدو م 
ف آمتا أن دص ك 5 ماذا ریب قال یتابت افعل ما 5 eT‏ 
7< 2 رس سم و 2 5 ۳ هگ مرس 
الصَديرِينَ* ما سماو َل لجون + وه آن با هی :* قَدْصَدَّفَتَ ت لوؤي دا كك 


زى الْمُحْسِيِينَ 4. قال مجاهد: «أسلما: سلما ما أمرا به. وتله: وضع 
وجهه بالأرض»». (377112). 

«باب: التواطؤ على الرؤيا». (6991). 

«باب: رؤيا آهل السجون والفساد والشرك لقوله تعالى # وَدَحَلَ مَعَهُ 
ال كان كال اعد هم ات أرب اعد عم وتا ال ای انق 
رأسى خر تا کل ار من تا ویک رلك ین امین ٤9‏ 
طعام رز ۲ 


جو >_ f‏ 21 ع > 


-/ 


4 
5 
مه‎ 
CA 
6۱۱ ۰۱ 
86 


نوللا اکا وله بل آن ایکا دلا ممَا عَم رد e,‏ 
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خر گے 2 مره وي 


ء CR‏ مه بع > ی معد امه ۱ 2ه 
شوم ت مور يالله وه با لا وهم دم ن َتحت ماه ءاباوی اتزهیم وإسحق 


رب ما كنت آنآ آن غر او ین 5 ین َي لاک ین فصل أله عا وی لاس 
وک آسکتر لاس لا 5 ا مفو € وقال 
الفضيل لبعض الاتباع : يا عبد الله و تيت ار 5 دق 2 


92 5 37 2 18 ور sr‏ برس يت لل 
ما تبون من دونه ع الا بع ی انعم وءاباژکم 
مر 


سَلَطْن إِنٍ آلحکم لا به أ مد إل إِنَاهُ َلك لین میم وَلكنَّ کنر 
لاس لایتکنومت* بصي الج آم میتی رب مر و ار 
و هر الى نم فان * ول ی طن 
َم تاج مَنْهُمًا آذکرن عند رلک فده این ز کر ری فلت في 
و9 وال لیف هآ سب بقرت سان با هن سیم 
دعم 


2 2 > 


جات وَس مب حشر وَأَخَرَ باي ياي ملاآفتون فى ژدیی إن کر 
ريا روه ته الله حلت آحالم وَمَاعحَنُ اویل لملم يللين * وال ال 

ا عد ك اويل تبون * وش يبا ألصَدَتُ نان 
بأ ڪلهن سب عِبَافُ وَسَبّع ھا 2 اد س لعل 
نجع إل ألنّاس ا # قل ۱ ما حصدتم درو 


3 رس ا 


شای ل کی تو * 2۸ ی نب درک سبع داد یا ن منم مر و إل 


ا شه ٣‏ ی ما ۲ شك 5 و ر < 
قلیلا مما تحصِنون : ثم ی یبد 1 لک عام فيه ما ناس وه يَحَصِرُونَ * وا 


بذ سس يد ت 


الك نو 0 ال آنجغ إل ریک . وادكر: افتعل» من 
ذكرت. أمة : : قرن. وتقرأ «أمه» : نسيان. وقال ابن عباس : «يعصرون: 
الأعناب والدهن». تحصنون: تحرسون». (6992). 

0 - «باب من رأى النبي ية في المنام». (6993) . 

1 - «باب : رژیا اللیل . رواه سمرة». (6998). 


2 - «باب : رؤيا النهار. وقال ابن عون عن ابن سیرین: رؤيا النهار مثل رژیا 
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اللیل» . (7001). 


13 - «باب : 


4 _ «باب : 


رؤيا النساء». (7003). 
الحلم من الشیطان. فإذا حلم فلیبصق عن یساره» ولیستعذ بالله 


عز وجل». (7005). 


_ (بات 
16 _ (بات 
17 - «(باب 


18 _ «(باب 


19 _ «باب : 
0 _ (یات : 
21 _ «باب : 
22 «باب : 
تم «باب : 
4 _ «باب : 
5 _ اباب : 
26 «باب : 
27 «(باب : 


8 «باب : 


اللبن» . (7006). 
إذا جرى اللبن في أطرافه أو أظافيره». (7007). 


القميص في المنام». (7008). 


جر القميص في المنام». (7009). 

الخضر في المنام» والروضة الخضراء». (7010). 
كشف المرأة في المنام». (7011). 

ثياب الحرير في المنام». (7012). 

المفاتيح في الید». (7013). 

التعليق بالعروة والحلقة» (7014). 

عمود الفسطاط تحت وسادته». (401112 دار المعرفة) . 
الاستبرق» ودخول الجنة في المنام». (7015). 

القید في المنام». (7017). 

العین الجارية في المنام». (7018) . 

نزع الماء من البثر حتی یروی الناس. رواه أبو هریرة عن 


النبي وكا . (7019). 


9 _ (یات : 


0 «یات : 


بان 


32 - «باب : 


نزع الذنوب والذنوبين من البئر بضعف». (7020). 
الاستراحة في المنام». (7022). 

القصر في المنام». (7023). 

الوضوء في المنام». (7025). 
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3 - اباب : 
4 «باب : 
5 - اباب : 
6 باب : 
7 - اباب : 
8 - اباب : 
9 «باب : 
0 - «باب : 
1 - «باب : 
(7038) . 
2 - «باب : 
3 اباب : 
44 اباب : 
5 - اباب : 
6 - «باب : 
7 اباب : 


48 _ «(باب : 


الطواف بالكعبة في المنام». (7026). 

إذا أعطى فضله غيره في النوم». (7027). 

الأمن وذهاب الروع في المنام». (7028). 

الأخذ على اليمين في النوم». (7030). 

القدح في النوم». (7032). 

إذا طار الشيء في المنام». (7033). 

إذا رأى بقرا تنحر». (7035). 

النفخ في المنام». (7036). 

إذا رأی أنه أخرج الشيء من كوةء وأسكنه موضعاً آخر». 


المرأة السوداء». (7039). 

المرأة الثائرة الرأس». (7040). 

إذا هز شيئاً في المنام». (7041). 

من كذب في حلمه». (7042). 

إذا ری ما یکره فلا يخبر بهاء ولا يذكرها». (7044). 
من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب». (7047). 
تعبير الرؤيا بعد صلاة الصبح». (7047). 


فكستة: - جعل البخاري رحمه الله «كتاب التعبير» بين كتاب «الحیل»» 
و«الفتن». ثم أعقب «الفتن» بكتاب «الأحكام». وأول كتاب في صحيح 
البخارى بعد اباب بدء الوحى»: كتاب «الإيمان»). وآخر كتاب فيه: «كتاب 


التوحيد) . 
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شاف الإمام مسلم رحمه الله عقد له كتاباً في صحيحه: «کتاب الرژیا» 
(حديث 2261 إلى حديث 2274). وقد جعله قبل كتاب «الفضائل». و«فضائل 
الصحابة». رضوان الله عليهم أجمعين. 

فالضا: الإمام أبو داود رحمه الله: في «كتاب الأدب»» من «السنن». 
بوب له فقال: (30413 - 306): «باب ما جاء في الرؤيا». (من حديث 5017 - 
إلى 5025) . 

رابعا, الامام الترمذي رحمه الله: في «کتاب الرژیا عن رسول الله 
كلداء من «السنن». (من حديث 2270 - إلى 2294. والرقم فيما يلي لأول 
حديث في الباب» : 

1 -«باب: أن رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين جزءا من النبوة». (2270). 

2 «باب: ذهبت النبوة» وبقيت المبشرات». (2272). 

3 - «باب : قوله (لهم البشری في الحياة الدنیا)». (2273). 

4 «باب: ما جاء في قول النبي يا امن راني في المنام فقد راني»» . 
(2276). 

5 «باب: إذا رأى في المنام ما یکره ما يصنع؟». (2277). 

6 «باب : ما جاء فى تعبير الرژیا». (2278). 

7 «باب : فی تأویل الرژیاه ما يستحب منهاء ومایکره». (2280). 

8 - (پاب : فى الذي يكذب فى حلمه». (2281). 

9و-«باب: فى وف النبى كل اللبن والقمص». (2284). 

0 «باب : مااي رفيا النبي َيه الميزان والدلو». (2287). 

وقد جعل رحمه الله «كتاب الرژیا». بعد كتاب «الفتن»۰ وقبل كتاب 
«الشهادات». 
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خاصط الإمام ابن ماجه رحمه الله: في «كتاب تعبير الرؤيا»ء» من 
«السنن». (من حديث 3893 إلى 3926. والرقم فيما يلي لأول حديث في 
الباب) : 
1 «باب : الرؤيا الصالحة يراها المسلم أو ترى له». (3893). 
2 «باب: رؤية النبي یاه في المنام» . (3900) . 
3 «باب: الرؤيا ثلاث». (3906). 
4 «باب: من رأى رؤيا يكرهها». (3908). 
5 «باب: من لعب به الشيطان في منامه فلا يحدث به الناس». (3911). 
6 «باب : الرؤيا إذا عبرت وقعت فلا يقصها إلا على واد». (3914). 
7- «باب : علام تعبر به الرؤيا»". (3915). 
8- «باب: من تحلم حلماً کاذبا». (3916) . 
9 «باب: أصدق الناس رؤيا آصدقهم حديثاً». (3917). 
0 - «باب : تعبير الرؤيا». (3918). 
وقد جعل رحمه الله «کتاب تعبیر الرؤيا»» بعد کتاب «الدعاء» وقبل 
کتاب «الفتن) . 


ساد سا الإمام الدارمي رحمه الله» فی «ومن کتاب الرؤيا»)» من 


(1) روی فيه حدیث نس مرفوعاً: «اعتبروها بأسمائها» وکنوها يكتاها»: ورواه ابن أبي 
شيبة في «المسند»» وأحمد بن منيع في «المسند». كما في «زوائد ابن ماجة» 
للبوصيري (۰)1370 و«اتحاف الخيرة المهرة» له (ق 1/131/4- الأزهرية). 
والحدیث ضعفه ابن حجر في «الفتح» (432/12 - دار المعرفة) والألباني في 
الصحيحة (۱19 ,120) . وذلك أن فيه «يزيد الرقاشي» وهو ضعيف . 
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«السنن». (من حديث 2142 إلى 2169). والرقم فيما يلي لأول حديث في 

الباب) : 

1 - «باب: في قوله تعالی  :‏ لَه لسر في الْحَيَرةَ لد ) . (2142). 

2 «باب: في رؤيا المسلم جزء من ستة وآربعین جزءاً من النبوة» . (2143) . 

3 «باب : ذهبت النبوة» وبقيت المبشرات». (2144). 

4 «باب: في رؤية النبي کل في المنام» . (2145). 

5 «باب : فيمن یری رؤيا یکرهه». (2147). 

6 «باب : الرؤيا ثلاث». (2149). 

7 «باب : أصدق الناس رؤيا أصدقهم حديثاً». (2150). 

8 - «باب : النهي عن أن يحتلم الرجل رؤيا لم يرها». (2151). 

و باب : أصدق الرؤيا بالأسحار»(. (2152). 

0 - «باب : كراهية أن يعبر الرژیا الا على عالم أو ناصح». (2153) . 

1 - «باب : الرژیا لا تقع ما لم تعبر». (2154). 

2 «باب : في رؤية الرب تعالی في النوم». (2155). 

3 - «باب : في القمص. والبثر» واللبن» والعسل» والسمن» والتمر» وغیر 
ذلك في النوم». (2157). 
وقد جعل الدارمي رحمه الله «ومن کتاب الرؤيااء بعد کتاب 

«الأشربة)» وقبل كتاب «النکاح» . 


(1) روى فيه حديث أبي سعيد الخدري مرفوعاً: «أصدق الرؤيا بالأسحار». ورواه 
الترمذي (۰)2274 ولم يحكم عليه. وفيه «دارج عن أبي الهیثم» «دراج» له مناکید» 
خاصة عن أبي الهيثم. وهذا منها كما ذكر ذلك ابن عدي في «الكامل في الضعفاء» . 
والحديث ضعفه الألباني في «الضعيفة» (1732). 
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سابعآ: الإمام مالك رحمه الله. في «الموطأ». کتاب: «الجامع» 
«باب: ما جاء في الرژیا". (من حديث 1741-1737 - 9562 - 958 تحقيق 
محمد فؤاد عبد الباقي رحمه الله). وقد جعل الإمام مالك رحمه الله أول 
حديث فيه: أن الرؤيا من أجزاء النبوة. وآخر حديث فيه: تفسير 
« لَهمَالبَر ف لْحَيؤةَ آلدنَا 4 بالرؤيا الصالحة. 

قال مقيده عفا الله عنه: وفي كتب فقهاء المالكية. من كتاب الجامع؛ 
مثل: «الرسالة» لابن أبي زيد القيرواني (ص 261-260 في «ذكر الرژیا») 
و«الذخيرة» للقرافي (26918 -۰275 في النوع الخامس : «الرؤيا»» من الجنس 
الثالث : «الافعال»» من «كتاب الجامع». (وانظر: «الفروق» للقرافي أيضاً 
(44614 - وما بعدها) . 

قامضاً: الإمام النسائي رحمه الله . بوب للرؤيا في «السنن الکبری» دون 
«الصغرى». فقال في (الستن الكبرى»: «كتاب التعبير». وبوب له بأبواب 
منها : 
1-باب: الرؤيا. (38214). 

2 - باب الرؤيا الحسنة من الرجل الصالح. (38314). 

تاسعا: الإمام ابن أبي شيبة رحمه الله. في «المصنف في الأحاديث 
والآثار» . كتاب: «الإيمان والرؤيا». الخاص بالرؤيا منه (23017 - 246 
ت سعيد اللحام) مجمل ما أورده فيه (85) أثراً» وحديثاً. ومن أبوابه الخاصة 
بالرؤيا ما يلي : 

1 - «ما قالوا في تعبير الرؤيا». (23017). 
2 - «ما قالوا فيمن رأى النبي و في المنام» . (23217). 
3 - «ما قالوا فيما يخبر به الرجل من الرؤيا» (23317). 
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4 «ما قالوا فيما يخبره النبي ية من الرؤيا». (23417). 
5 «من قال: إذا رأى ما یکره فلیتعوذ». (23917). 
6 - «ما عبر أبو بكر الصديق رضي الله عنه». (24017). 
7 «ما عبره عمر رضي الله عنه». (24117). 
8 «باب». (24217). وقد ذكر فيه أقسام الرؤيا. 
9 «ما ذكر عن عثمان رضي الله عنه في الرؤيا». (24217). 
0 -«ما ذكر عن أبي هريرة رضي الله عنه في الرؤيا». (24317). 
1 - «رژیا عائشة رضي الله عنها». (24317). 
2 - «رژیا خزيمة بن ثابت رضي الله عنه». (24317). 
3 - «ما حفظت فیمن عبر من الفقهاء». (24517). 

وقد جعل رحمه الله ما يتعلق بالرؤيا مع ما یتعلق بالایمان في کتاب 
واحدء فقال: «کتاب الإيمان» والرؤيا». وجعل هذا الكتاب بعد كتاب: 
«فضائل القرآن». وقبل كتاب : «الأمراء». 

عاشرآ: الإمام عبد الرناق في کتاب «الجامع»» المطبوع مع «المصنف؟. 
عقد رحمه الله بابا في الرؤياء فقال : «باب الرژیا». (211111 -216). 

ومما أورد فيه حديث أبي قلابة مرفوعا (20354): «الرؤيا تقع على ما 
يعبر» ومثل ذلك مثل رجل رفع رجله فهو ينظر متى يضعهاء فإذا رأى أحدكم 
رؤيا فلا يحدث بها إلا ناصحاً عالما». 

الحادي عشر: ومن بعد من تقدم بكثيرء يسر الله لي ذكر أربعة فله 
EAN‏ 

الأول: الإمام البغوي (ت 516 ه)» في «شرح السنة» . 


الشانی: الأمير ابن بلبان الفارسی (ت 739 ه)» في «الاحسان». 
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الشالت: الحافظ العراقي (ت 806 ه)ء وابنه (ت 818 ه)» في «طرح 
التثریب؟. 
الرابع: المحدت البو صيري (ت 840 ه). في «إتحاف الخيرة المهرة» . 
وتوضیح ذلك كالتالي : 
الأول: الامام البخوي رحمه الله في «شرح السنة». وهو من الحفاظ 
المسندین عقد کتاب «الرژیا» (202112 -253). وهو من -حديث (3272) إلى 
(3297). عقد فيه عدة أبواب كما يلي (رقم الحدیث لاول حدیث في 
الباب) : 
1 -«یاب: تحقيق الرژیا». (3272). 
2 - «باب: من رأى شيئاً یکرهه». (3274). 
3 «باب : آقسام الرژیا». (3278). 
4 «باب : أقسام تأویل الرژیا». (3283). 
5 - «باب : تأویل رؤية النبي و في المنام». (3286) . 
6 «باب : تأویل رؤية السماء» وما فيها». (3289). 
7 باب : تأويل رؤية القيامة» والجنت والنار». (3290). 
8 «باب : تأويل الوضوء والعبادات. في النوم». (3291). 
9 باب : تأویل النکاح في النوم». (3292) . 
0 - «باب: تأویل رژية الانسان المجهول والمعلوم» واعضاء الانسان». 
(3293) . 
1 - «باب : تأويل الثیاب» والفرش». (3294). 
2 - «پاب : رؤية العيون» والمیاه». (3295). 
3 - «باب : تأویل رؤية البقرة» وسائر الحیوان». (3296). 
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14 «باب: السوار والحلی». (3297). 
وقد جعله رحمه الله تعالى» بعد كتاب «الطب والرقى»)» وقبل كتاب 


الشاني: الأمير بلبان الفارسي رحمه ال في کتاب «الاحسان في 
تقریب صحیح ابن حبان». في کتاب «الرژیا" (404113 - ۰6425 من حديث 
(6040) إلى (6060). ترجم رحمه الله عدة تراجم» وهي ما يلي (الرقم 
لحدیث الترجمة) : 
١‏ «ذکر البیان بأن آصدق الناس رؤياء من كان أصدق حديثاً في اليقظة». 
(6040) . 
2 «ذکر الوقت الذي تكون رؤيا المؤمن فيه أصدق الرؤيا»7!؟. (6041). 
3 - «ذکر الفصل بين: الرؤيا التي هي من أجزاء النبوة» وبين الرؤيا التي لا 
تكون كذلك». (6042). 
4 - «ذكر البيان بأن الرؤيا الصالحة هي جزء من أجزاء النبوة». (6043). 
5 - «ذکر البيان بأن هذا العدد المذكور في خبر أنس بن مالك وعوف بن 
مالك لم يرد به النفي عما وراءه». (6044). 
6 «ذكر إخبار المصطفی ية عما يبقى من مبشرات النبوة بعده». (6045). 
7 «ذکر إخبار المصطفى ی في علته أن الرؤيا الصالحة من مبشرات النبوة 


س 


.)6046( . )25 


و 


بعده 


)1( أورد فيه حديث: «أصدق ا ويا بالأسحار»). ضعفه جماعة. انظ ما تقدم فى ترا 
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8 «ذکر البيان أن الرؤيا المبشرة» تبقى في هذه الم عند انقطاع النبوة» 
(6047) . 

9 - «ذكر البيان بأن المبشرات. التي تقدم ذكرنا لهاء هي الرؤيا الصالحة». 
(6048) . 

0 - «ذكر وصف الرؤيا التي يحدث بهاء والتي لم يحدث بها». (6049) . 

1 - «ذكر خبر ثان يصرح بمعنى ما ذکرناه». (6050). 

2 «ذکر إثبات رؤية الحق لمن رأى المصطفی ی في المنام». (6051) . 

3 - «ذكر السبب الذي من أجلهء أطلق رؤية الحق» على من رأى 
المصطفی ِا في منامه» . (6052) . 

4 - «ذکر البيان بأن قوله كِ: «فقد رأى الحق»» أراد به: فكأنما رآه في 
اليقظة» . (6053) . 

5 «ذکر إعجاب المصطفى ِا الرؤيا إذا قصت علیه». (6054) . 

6 «ذكر الزجر عن أن يقص المرء رؤياه إلا على عالم أو الناصح له». 
(6055) . 

7 - «ذکر الزجر عن أن یخبر المرء أحداً إذا رأى في نومه بتلعب الشیطان 
به). (6056). 

8 - «ذکر ما یعاقب به في القيامة من أرى عينيه في المنام ما لم تریا». 
(6057) . 

9 - «ذکر الأمر بالاستعاذة بالله جلا وعلا من الشیطان لمن رأى في منامه ما 
یکره». (6058). 

0 - «ذکر البیان بأن من تعوذ بالله من الشیطان عند روایته ما یکره في 
منامه» لم یضره ذلك». (6059). 
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«ذكر الأمر لمن رأى في منامه ما یکره أن يتحول من شقه إلى شقه 
الآخرء بعد النفث والتعوذ اللذين ذكرناهما». (6060). 
وقد جعل رحمه الله كتاب «الرؤيا»» بعد كتاب «الفرائض»» وقبل 
كتاب «الطب». 
الضالت: الحافظ العراقي وابنه رحمهما الله» في كتاب «طرح التثريب 
في شرح التقريب». في «الرؤيا» (20418 -220). أورد العراقي حدیئین. فصل 

علیهما ابنه نحواً من عشرین فائدة. والحدیثان هما: - 

1 حديث «رؤيا الرجل الصالح جزء من ستة وآربعین جزءاً من النبوة». 
(شرح (7) فوائد) . 

2 حدیث «بينا آنا نائم آتیت بخزائن الارض فوضع في يدي سواران فکبرا 
علی» وآهماني فأوحي إلى أن آنفخهما. فنفختهما فذهباء فأولتهما 
الکذابین اللذین آنا بینهما. صاحب صنعاء» وصاحب الیمامة». (شرح 
(12) فائده) . 

وقد جعل العراقي رحمه الله «الرژیا»: بعد «الطب والرقی». وقبل 
«الأمثال» . 
الرايع: المحدت البوصيري رحمه الّه. في کتاب «إتحاف الخيرة 

المهرة» بزوائد المسانید العشرة». (النسخة الأزهرية ‏ ق (126/4 ب - 

2 ب)). وقد جعل في «کتاب التعبیر» عدة آبواب هي : - 

1[-«باب: رؤيا النبي کل الجنة» والمقالید» والموازین» وغير ذلك مما 
يذكر». (126143/ ب) . 

2 «باب : رؤيا المؤمن جزء من سبعين جزءاً من النبوة». (ق 128/4/ ب). 

3 - «باب: الرؤيا الصالحة». (ق 128/4/ ب). 
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4 - «باب: في الرؤيا الحسنة». (ق 129/4/أ). 
5 - «باب : الرؤيا ثلاثة». (ق 129/4/ أ) . 
6 - «باب: فيمن كذب في حلمه». (ق 129/4/ ب). 
7 - «باب : رؤيا الغنم». (ق 130/4/أ). 
8 - «باب: رؤيا السمن والعسل». (ق 1/130/4). 
و لباب: فیمن رآی رأسه قطع». (ق 130/4/ ب). 
0 - «باب : فیمن رآی لغیره رژیا». (ق 130/4/ ب). 
1 - «باب : تعبیر الرژیا». (ق 131/4/ب). 
2 - «باب : آعبر هذه الامة للرؤيا - بعد النبي و - آبو بكر رضي الله عنه». 
(ق 132/4/ ). 
3 - «باب : ما رآه النبي یا في منامه» وفسره». (ق 132/4/). 
4 - اباب : على ما تعبر الرژیا». (ق 132/4/ب). 
الشانی عضر : من كتب الاعتقاد: 
کتاب الامام اللالكائي رحمه الله وهو من شیوخ الخطیب البغدادي -» 
في کتابه العظیم: «شرح آصول اعتقاد أهل السنة ویقال له: «السنة»» 
واشرح السنة) . 
قال (ج 363/۱): «سیاق ما روي عن النبي ئي في أن من رآه في النوم 
فقد رأى الحق» وآن الشیطان لا یتمثل به. وفي من رآهء وسأله عن القرآن» 
فأجاب بأنه غير مخلوق . من العلماء والصالحین». (رقم : 615 -624). 


وقال (ج 368/1( : (سیاق ما رژي من الرؤيا السوء لمن قال بخلق 
القرآن» في الدنياء وما أعد الله له في الاخرة آکثر". (رقم : 625 - 629). 
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وقال (ج 744/2): «سياق ما رؤي عن الرؤيا السوء من المعتزلة». 
(رقم: 1385 - ۰1386 وذكر قبل ذلك ثلاثة) . 

وقال (ج 1011/3): «سياق ما روي من رؤية النبي بي في النوم؛ وما 
حفظ من قوله في المرجئة». (رقم : 1854 - 1855) . 
المطلب الر ابع, في أقوال الصحابة ومن تبعهم رضوان الله عليهم آجمعین: 


ذكر العلماء رحمهم الله آقوالاً للسلف من الصحابة ا ون 
بعدهم» في الرؤيا وتعبيرها. ومظانها مصنفات الآثار: كعبد الرزاق وابن أبي 
شيبة. وقد أورد جملة منها من ترجم لسعيد بن المسيب» ومحمد بن 
سيرين» كابن سعد في «الطبقات»» والخطيب في «تاريخ بغداد»» ومن 
بعدهم: الذهبي في «التاریخ» (وفيات 101 -120/ ص 239 - 249)» وابن كثير 
في «البداية» (286/9 - 288) كلاهما في ترجمة ابن سيرين» وغير ذلك. ومن 
كتب الدلائل : «الدلاتل» للبيهقي (3/7 - وما بعدها). 


وقد أورد ابن عبد البر رحمه الله» فى «بهجة المجالس» (141/3 -150) 


1۳3 فقال : اباب نوادر من الرؤيا مختصرة) . وقد ذكر فيه روی عبرها 

ولعل ابن مفلح رحمه الله قد اختصر ذلك عنه في «الآداب الشرعیة»» وزاد 

علیه آمو زا تتعلق بالرژیا: (514/2- 523 -ط احیاء التراث/ الکویت) . 

)1( (عن»: کذا. وفي المخطوط : «من». (الظاهرية (ق 139/ ب)» والالمانية 

(ق ۱76/ب)). 

(2) «من»: كذا. وفى المخطوط : «فى». 

2 انظر: ترجمة ابن المسيب في «الطبقات» (119/5 - 143). وترجمة ابن سيرين في 
«تاريخ بغداد» ( 331/5 - 338) . 
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وهذه جملة من الاثار مختصرة» على ما رواه اين أبي شيبة في 
المصنف من كتاب «الإيمان والرؤيا» (۰246-230/7 تحقيق سعيد 
اللحام) . 
فمن قوله رحمه الله : «ما قالوا في تعبیر الرؤيا»: 
- عن عبد الله هو ابن مسعود رضي الله عنه (231/7) قال: «الرویا الصالحة 
الصادقة جزء من سبعین جزءاً من النبوة) . 
2- عن آنس رضي الله عنه (231/7) قال: «رؤيا المسلم جزء من ستة وآربعین 
جرا من النبوة». 
3-عن ۳ هريرة رضي الله عنه (231/7) قال: «الرؤيا من المبشرات» وهي 
جزء من سبعین جزءاً من النبوة» . 


2 و رو 


4- عن عروة (232/7): # لهم ی في الْحَيَوةَ الذيا » قال: «هى الرؤيا 
الصالحة يراها العبد الصالح»17. 


5-عن ابن عباس رضی الله عنهما (222/7): * هر سر نی الح الا 
قال : «هی الرویا الحسنت پراها المسلم لنفسه أو لأخيه» . 


ومن قوله رحمه الله : «ما قالوا فیما یخبر به الرجل من الروژیا» : 
انيه 0ه ب EE Oe‏ رای واه ين سان الله اذى 


(1) ورواه عنه أيضاً: مالك في «الموطأ» (958/2). وانظر ما تقدم (ص 36- 38 ). 
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ومن: «ما قالوا فيما يخبره النبي 5 من الرؤيا» : 

1-عن أبي بكر رضي الله عنه (235-234/7): أنه عبر الظلة بالاسلام 
والسمن والعسل بالقرآن» وتعبير السبب. وفيه قوله ولا له: «أصبت 
OE,‏ 

ومن قوله رحمه الله : «ما عبر أبو بكر الصديق رضي الله عنه) : 

8- عن مسروق (240/7) قال: مر صهيب بأبي بكر فأعرض عنه فقال: ما لك 
أعرضت عنی؟ أبلغك شىء تكرهه. قال: لا وال إلا الرؤيا رأيتها 
كرهتها. قال: وما رأيت؟ قال: رأيت يدك مغلولة إلى عنقك» على باب 
رجل من الأنصارء يقال له أبو الحشر. 
e ۶ un‏ 1 ه (2 
فقال أبو بكر: نعم ما رأيت. جمع ديني إلى يوم الحظر © . 

قن أ قلابة (240/7): أن عائشة قالت لأبيهاء إني رأيت في النوم» كأن 
رؤياك» دفن في بيتك خير أهل الأرضى تلا : 

0 عن أبي قلابة (240/7): أن رجلاً أتى آبا بكر فقال: إني رأيت في النوم 
كأني أبول دماً. قال: أراك تأتي امرأتك وهي حائض . قال: نعم» قال: 
اا 


(1) ورواه أيضاً: البخاري (7046)» ومسلم (2269). انظر حاشية فقرة: [56]. 

(2) «الحسر» كذا في المطبوع . وصوابه «الحشر». وانظر حاشية فقرة: [17]. 

(3) فى الروايات «ثلاثة أقمار». و«إن صدقت رؤياك». وانظر حاشية فقرة: [22] فائدة 
00 

(4) وذکره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (143/3). 
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1 - عن عامر (240/7) قال: أتى رجل أبا بكرء فقال: إني رأيت في المنام 
كأني أجري ثعلباً. قال: أنت رجل کذوب. فاتق الله» ولا تعد . 

2 عن الشعبي (240/7) قال: قالت عائشة لأبي بكر: إني رأيت في المنام 
بقراً ینحرن حولى. قال: إن صدقت رؤياك» قتلت حولك فئة© . 
ومن قوله رحمه الله : «ما عبره رضي الله عنه»: 

3 عن معدان بن أبي طلحة اليعمري (241/7): أن عمر قال يوم الجمعت 
وخطب يوم الجمعة. فحمد الله وأثنى عليه ثم قال: أيها الناس إني 
رأيت ديكاً أحمر» نقرني نقرتین» ولا أرى ذلك الا حضور أجلي( . 

4 عن جويرية بن قدامة السعدي (241/7): قال: حججت العام الذي 
أصيب فيه عمرّء قال فخطب. فقال: إني رأیت كأن ديكا نقرني نقرتین 
أو ثلاثاً. 

5 عن عبد الله بن الحارث الخزاعي (241/7) قال: سمعت عمر بن 
الخطاب يقول في خطبته : إني ریت البارحة» ديكاً نقرني» ورأيته يجليه 
الناس عني . فلم يلبث إلا قليلاً حتى قتله عبد المغيرة أبو لؤلؤة. 

6 - عن عمر رضي الله عنه (241/7): وفيه رؤيته للنبي ييه وقوله له ما قال. 

7 عن عمر رضي الله عنه (241/7): وفيه کون الرائي مع القمرء في اقتتاله. 


سے رو ص ےر ر سس عط يسع رسع 


مع الشمس. عبره بدلالة قوله تعالی: وجلا أل والار ءاي حون 


(1) وذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (143/3). 
(2) وذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (144/3). 
(3) انظر حاشية فقرة: [112]. 
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صر صر پر مر ص اس ره 


ءايه أل رح ءايه الا مب4 8 

8-عن زيد بن أسلم عن أبيه (242-241/7) قال: خطب عمر بن الخطاب 
ثلاث نقرات. فاستعبرتها أسماء بنت قيس فقالت: إن صدقت 
ومن قوله رحمه الله : «باب»: 

9 عن عبد الله هو ابن مسعود رضى الله عنه (242/7) قال: الرؤيا ثلاثة : 
حضور الشیطان» والرجل يحدث نفسه بالنهار فيراه باللیل» والرؤيا التي 
هي الرؤيا. 
ومن قوله رحمه الله. «ما ذكر عن عثمان رضی الله عنه في الرؤيا»: 

0- عن امرأة عثمان (242/7) قالت: أغفى عثمان فلما استیقظ قال: إن 
القوم يقتلونني. قلت: كلا يا أمير المؤمنين. قال: ریت رسول الله يا 
وأبا بكر وعمرء قال: قالوا أفطر عندنا الليلة» أو قالوا: إنك تفطر عندنا 
الليلة . 

1- عن ابن عمر رضي الله عنهما (242/7): أن عثمان أصبح يحدث الناس» 
قال : زانت رسول الله کل الليلة فى المنام» فقال: يا عثمان» أفطر 


(1) انظر حاشية فقرة: [44]. 

(2) أسماء بنت قیس؛ كذاء وصوابه بنت عميس هي الخثعمية. كان عمر يسألها عن 
تعبير الرؤياء كما في «الإصابة» لابن حجر (۰)231/4 و«تهذيب التهذيب» (399/12) 
من قوله. والله أعلم. 

(3) ورواه أيضاً: ابن أبي عاصمء واللالكائي» والبيهقي. انظر حاشية فقرة: [38]. 
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ومن قوله رحمه الله: «ما ذكر عن أبى هريرة رضى الله عنه فى الرؤيا» : 

2 - عن أبي هريرة رضي الله عنه (243/7) قال: أحب القيد في المنام» وأكره 
الغل القيد ثبات في الدين. وقال أبو هريرة: اللبن في المنام 
الفطرة . 
ومن قوله رحمه الله : «رؤيا عائشة رضى الله عنها» : 

3 عن عائشة رضي الله عنها (243/7) قالت: رأيتني على تل» كأن حولي 
قال : فابتلیت بذلك رحمها ال . 

4 عن عائشة آم المؤمنين (243/7): آنها قتلت جاناً. فأتیت فیما یری 
النائی فقيل لها: آم! والله لقد قتلت مسلماًء قالت: فلم یدخل على 
آزواج النبي ی فقيل لها: ما تدخل عليك الا وعليك ثيابك. 
فاصبحت فزعة. وأمرت بائئی عشر ألفاً فى سبیل الله . 
ومن قوله رحمه الله: «رژیا خزيمة بن ثابت رضی الله عنه»: 

5 - عن علي بن زید وآبو عمران الجونی (244-243/7) أن سمرة بن جندب 
ونفر يأكله. قال: تزوج امرأة ذات ولد يأكل کسبك . 
قال: وراأیت وا خرج من حجر فلم یستطم یعود فيه. قال: هذه 
العظيمة» تخرج من في الرجل» فلا یستطیع أن يردها . 





(1) ورواه عنه أيضاً البخاري (7017)» ومسلم (2263). 
(2) ذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (144/3) بأطول مما رواه ابن أبي شيبة . وهو 
بطوله : قال رجل لأبي بكر الصديق : إني رأيت الليلة في المنام نوراً عظيماً» یخرج = 
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قال: ورأيت كأنه قيل: الدجال یخرج. فجعلت أتقحم الجدرء فالتفت 
خلفی» ففرجت 8 لأرض» فدخلتها. قال: يصيبك فحم في دينك » 
والدجال: على أثرك قريباً. 


6 - عن أنس (244/7) قال: رأيت فيما يرى النائم» كأن عبد الله بن عمر 


يأكل تمراً. فكتب إليه: إنى رأيتك تأكل تمراً» وهو حلاوة الإيمان إن 
شاء الله تعالی . 


7 - عن العلاء بن زياد العدوي (244/7) قال: رأيت في النوم كأني أرى 


عجوزاً كبيرة» عوراء العين» والأخرى قد كادت تذهب عليهاء والحلية 
شىء عجب. قال» قلت : من أنت؟ قالت: الدنيا. قلت: آعوذ باه من 


شرك. قالت: إن سرك أن تعوذ من شري فأبغض الدراهم. 


8 عن عبد الله بن القاسم (244/2) قال: رأيت رسول الله با فسألته عن 


الأشربة. فقال : بين شارب وتارك . 


9 عن أنس بن مالك (244/7) أن أبا موسى الأشعري أو أنساً قال: رأيت 


في المنام كأني أخذت جواد كثيرة» فسلكتها حتى انتهيت إلى جبل» فإذا 
رسول الله َة فوق الجبل» وأبو بكر إلى جنبه» وجعل يومي بيده إلى 
عمرء فقلت: انا لله وإنا إليه راجعون» مات والله عمر. فقلت: ألا 
تكتب به إلى عمر؟ . فقال: ما كنت أكتب أنعي إلى عمر نفسه. 


ومن قوله رحمه الله : «ما حفظت فيمن عبر من الفقهاء». 


من حجر صغير» فجعلت أتعجب من صغر الحجر» وعظم النور» ثم إن النور أراد 
أن يعود في الحجر فلم يقدر. فقال أبو بكر هي الكلمة العظيمة. تخرج من 
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0 عن إبراهيم التيمي (245/7) قال: نما حملني على مجلسي هذاء أني 
رأيت كأني أشم ريحاناً بين الناس. فذكرت ذلك لإبراهيم النخعي؛ 
فقال: إن الريحان له منظر» وطعمه مر . 

1 عن مجاهد (245/7): (وعلمتنى من تأويل الأحاديث) قال: عبارة 
الرژیا. ۱ 

2- عن عبد الله بن شداد (245/7): أنه سمع قوماً يذكرون رژیا» وهو 
يصلي. فلما انصرف» سألهم عنهاء فکتموه فقال: آما إنه جاء تأويل 
رؤيا يوسف بعد أربعين. يعني سنه . 

3 عن أيوب (245/7) وفيه تعبير ابن سيرين أكل الخبيص في الصلاة بتقبيل 
الرجل امرأته وهو صائم(". 


4- عن سلمان (245/7) قال: كان من رژیا یوسف وتأویلها آربعون سنة؟. 


5- عن بكير بن آبي السمط (245/7) قال: سمعت محمد بن سیرین» سئل» 
عن رجل رأى في المنام كأن معه سيفاً مخترطه . فقال : ولد ذکر. قال: 
انذق السیف . قال: يموت . 
قال: وسئل ابن سيرين عن الحجارة في النوم» فقال: قسوة. 
وسئل عن الخشب في النوم . فقال : نفاق. 

6- عن مغيرة» عن إبراهيم (246/7) قال سثل عن رجل رأى ضبعاً في جوف 
الليل» فقال: لو كان هذا خيراً نظر فيه أصحاب محمد كلاو( . 


(1) وذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (145/3 - 146). 
)2( انظر حاشية فقرة: [10]. 
(3) ريما عبر الضبع بصاحب البدعة» وما شابه» ومن يطلب لحمه مال وفائدة. [انظر = 
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7- عن حميد بن هلال (246/7): قال صلة بن أشيم: رأيت في النوم كأني 
في رهط» وكان رجل خلفي معه السيف شاهره» قال: كلما أتى على 
أحد منا ضرب رأسه فوقع» ثم يقعد فيعود كما كان» قال: فجعلت أنظر 
حين يأتي عليّ فيصنع بي ذاك» قال: فأتى علي فضرب رسي فوقع › 
فكأني أنظر إلى رأسي حين أخذته أنفض عن شعري التراب» ثم أخذته 
فأعدته كما كان. 

8 عن حميد بن هلال (246/7) قال صلة: رأيت أبا رفاعة بعدما أصيب في 
النوم على ناقة سريعة» وأنا على جمل ثقال قطوف وأنا آخذ على 
إثره» قال: فيعوجها علىّ»ء فأقول: الان اسمعه الصوت» فيسرجهاء 
وأنا أتبع أثره. 
قال: فأولت رؤياي أخذ طريق أبي رفاعة» وأنا أكد العمل بعده كداً. 

9 عن ثابت (246/7): أن أبا ثامن رأى فيما يرى النائم: ويل للمتسمیات» 
من قترة» في العظام يوم القيامة. 


آحر ما آورده ابن أبن شيبة رحمه الّه فی «المصنف»(» وترکت منه 


> حاشية فقرة: [116]]. وربما عبر لمتبع سنة الصحابة بالخير» وأما غیره فعلی الشر؛ 
وربما هذه الرژیا لمن حاله ردي. وقال ابن كثير في «التفسیر» (199/4) في قول آهل 
الكفر (لو كان خيراً ما سبقونا إليه) قال: «وأما أهل السنة والجماعة فیقولون» في 
كل فعل وقول» لم يثبت عن الصحابة رضي الله عنهم: هو بدعة» لأنه لو كان خيراً 
لسبقونا إليه» لأنهم لم يتركوا خصلة من خصال الخير إلا وقد بادروا إليها». 
والمقصود أنه عبرها بحسب حال الرائي. والله أعلم . 

(1) طبعة دار الفكر/ لبنان. ت: سعيد اللحام. وهي كثيرة الأخطاء. ولم تتيسر لي 
الطبعة اللأخرى . 
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الاحادیث ولم أترك من الآثار إلا الأثر والأثرين. وكثير مما تقدم» وغیره؛ 
من الأحاديث» وغيرهاء فى حواشی الکتاب» فيما يأتى. إن شاء الله . 


المطلب الخامس: في أقوال العلماء رحمهم الله. وما اعتبروه في إجماعهم: 

أولاً: قال ابن عبد الدر رحمه الله في «التمهید» (285/1): «وجملة القول في 
هذا الباب» أن الرؤيا الصادقة من الله وأنها من النبوة» وأن التصديق 
بها حق» وفيها من بديع حكمة الله ولطفه ما يزيد المؤمن في إيمانه. 
ولا أعلم بين أهل الدين والحق. من أهل الرأي والأثرء خلافاً فيما 
وصفت لك» ولا ينكر الرؤيا إلا أهل الإلحاد» وشرذمة من المعتزلة». 

ثانياً: قال ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (130/9): «قد قيل إن 
الرژیا لا حقيقة لهاء وهم القدرية؛ تعساً لهم قد بيناها. وغلا صالح 
فيه فقال: كل الرؤيا والرؤية بعين الرأس حقيقة وهذا حماق . وقيل 
هي مدركة بعينين في قلبه» وهذه عبارة مجازية نحو ما قاله الاستاذ 
وقد بينا ذلك في «محاسن الإنسان». والصحيح عندي أنها إدراك كما 
قدمناه. فأما رؤية النبي ی فمن رآه في المنام بصفة معلومة فهو إدراك 
الحقيقة» وان رآه على غير صفته فهو إدراك المثال. . .». 
وقال في «القبس». كما نقله عنه القرافي في «الذخيرة» (271/13) بعد 





(1) قال صالح قبة تلميذ النظام أن من رأى نفسه بالصين» وهو بالأندلس» فالأمر يكون 
أن الله اخترعه في ذلك الوقت بالصين. وهذا في غاية الفساد. والعقل والعيان 
يكذبان ذلك أيضاً. فنحن نشاهد النائم وهو يرى رؤيا عندناء وكذا لا يقطع رأسه 
مثلاً عندما يرى في منامه أن رأسه قد قطع. وقد ذكر قوله ورد عليه ابن حزم في 


«الفصل» (189/3). 
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أن حكى قول المعتزلة وهي آنها تخاييل لا حقيقة لها. قال: «وجرت 
المعتزلة على أصولها في تحيلها على العامة في إنكار أصول الشرع في الجن 
وأحاديثهاء والملائكة وكلامهاء وأن جبريل عليه السلام لو كلم النبي يا 
بصوت لسمعه الحاضرون. ..2. 


ثالثاً: في صحيح مسلم (115/1 - النووي) في المقدمة أورد عن حمزة الزيات 
أنه رأى النبي و في المنام يعض عليه ما سمعه من آبان [يعني: ابن 
أ عبافن ]6 قما عرف منها إلا شا يسا ميية اوسنة: 
قال القاضي عياض في إكمال المعلم»: (ق 23/1/ ب - نسخة المدينة 
المنورة - وقف محمد الوزير ‏ الحرم المدني): هذا ومثله استئناس 
وقد نقل کلام القاضي المتقدم : النووي في «شرح مسلم»: (115/1). 
وأقره عليه» فقال: «هذا کلام القاضي وکذا قاله غیره من أصحابنا 
وغيرهم. فنقلوا الاتفاق على أنه لا يغير بسبب ما يراه النائم ما تقرر في 
الشرع. ولیس هذا الذي ذکرناه مخالفاً لقوله كَل «من رآني في المنام فقد 
رآني». فان معنی الحدیث أن رؤيته صحيحة. ولیست من أضغاث الاحلام 
أو تلبیس الشیطان. ولکن لا يجوز اثبات حکم شرعي بهء لأن حالة النوم 
ليست حالة ضبط وتحقیق لما یسمعه الرائي. وقد اتفقوا على أن من شرط 
من تقبل روايته وشهادته آن یکون متبقظاً لا مغفلا ولا سي ۶ الحفظ » ولا 
کثیر الخطاً ولا مختل الضبط . والنائم ليس بهذه الصفة فلم تقبل روایته 
لاختلال ضبطه . هذا كله في منام یتعلق باثبات حکم على خلاف ما يحكم به 
الولاة. آما إذا رأى النبي بيه يأمره بفعل ما هو مندوب إليه» أو ينهاه عن 
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منهي عنه» أو يرشده إلى فعل مصلحة فلا خلاف في استحباب العمل على 
وفقه. لأن ذلك ليس حكماً بمجرد المنام» بل بما تقرر من أصل ذلك 
الشیء) . 

قال مقيده: وممن حكى کلام القاضي: ابن العراقي في «طرح 
التثریب»: (215/8)» وذكر قول الآسنوي أنه وجد في مجموع عتيق منسوب 
لابن الصلاح عن كتاب «الجدل» للاسفراييني حكاية وجهين في وجوب 
امتثال الأوامر المحكية عنه ول في المنام ثم قال ابن العراقي: «ولا شك أن 
محلهما ما لم يخالف شرعاً مقرراً». وممن نقل كلام القاضي والنووي: ابن 
مفلح في «الآداب الشرعية» (517/2- طبعة الإحياء/ الكويت) مقرراً له ثم 
قال: «وهذا كله معنى كلام الشيخ تقي الدين ابن تیمیة» . 

ثم قال (518/2): «وقال ابن حزم أيضاً: لا يلزم العمل به». وانظر: 
«الفصل» (190/3) . 
رابعاً: تعقب اين بطال رحمه الله قول الأشعري أن الرؤيا أصل تعبيرها 

بالتوقف من قبل الأنبياء وعلى ألسنتهم قال: وهو كما قال لكن الوارد 

عن الأنبياء في ذلك وان كان أصلاً فلا يعم جميع المرائي. فلا بد 

للحاذق في هذا الفن أن يستدل بحسن نظره. فيرد ما لم ينص عليه إلى 

حكم التمثيل ويحكم له بحكم النسبة الصحيحة فيجعل أصلاً يلحق به 

غيره كما يفعله الفقيه في فروع الفقه أ.ه وقد نقله عنه ابن حجر في 

الفتح (437/12). 

ولما تكلم ابن خلدون في المقدمة عن علم التعبير قال (ص 389): 
«هذا العلم من العلوم الشرعية وهو حادث في الملة عندما صارت العلوم 
صنائع وكتب الناس فيها. 
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وأما الرؤيا والتعبير لها فقد كان موجوداً في السلف كما هو في 
الخلف» إلى أن قال: «فالرؤيا موجودة في صنف البشر على الإطلاق ولا بد 
من تعبيرها» وقال: «الرؤيا مدرك من مدارك الغيب» ثم قال «ص 392): «ولم 
يزل هذا العلم متناقلاً بين السلف» أ.ه. 
وقد نبه الشاطبي رحمه الله في الموافقات (415/2 و419 ت مشهور) 
أنه ما من مزية ومنقبة أعطيها النبي ية - سوى ما استثني ‏ الا وقد أعطيت 
أمته منها أنموذجاء وهذا يعلم بالاستقراء كما قرره ابن العربي. ومن ذلك 
الوحى: وهو النبوة له َء ولامته الرؤيا الصالحة. 
خامساً : قال الإمام مالك رحمه الله وقد سئل أيفسر الرؤيا كل أحدء فقال: 
أبالنبوة يلعب! ثم قال: لا يعبر الرؤيا إلا من أحسنها. فان رأى خيراً 
أخبره. وإن رأى مكروهاً فليقل خيراً أو ليصمت أ.ه. نقله عنه ابن 
آبي زيد القيرواني في «کتاب الجامع» (ص 260 - 261 ت أبو 
الاجفان) وابن عبد البر في «التمهید» (۰)288/1 وبنحوه عند الباجي 
في «المنتقی» (۰6277/7 والقرافي في «الذخیرة» (270/13). وانظر 
«الاداب الشرعیة» لابن مفلح (520/2) ونقل في (514/2) معناه عن 
صاحب «المستوعب» 
سادساً : قال الشیخ محمد بن عبد الوهاپ (130/5 - مجموع مولفاته): «علم 
التعبیر علم صحیح يمن الله به على من یشاء من عباده» . 
وقال (143/5 - مولفاته): «عبارة الرژیا علم صحیح ذکره الله في القرآن 
ولأجل ذلك قيل: لا يعبر الرژیا الا من هو من أهل العلم بتأویلها؛ 
لانها من آقسام الوحي» . 


ونبه (144/5 - مولفاته) على أن من ثمار وفوائد ترك یوسف عليه 
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الصلاة والسلام للشرك واتباعه للتوحيد: إكرام الله له بهذا العلی كما قال 
« َرَت ية تم يوون يله . . © [يوسف: 37]. 

ونبه (177/5) على أنه لما دخل أخوة يوسف عليه السلام شكر الله على 

ونبه السعدي في القواعد الحسان (47/8 -48 و150 - مولفاته) أن الله 
جعل الأسباب مبشرات للمطالب العالية» لتطمئن القلوب» ويزداد الذين 
آمنوا اانا ومن ذلك جبرة قلوب آنبیائه. وأولیائه. وقت الشدائد. ومن 
ذلك الرژیا الصالحة. 

وقال في خلاصة تفسیر القرآن (408/8- مولفاته) لما ذكر فوائد قصة 
یوسف : «ومنها ما فیها من أصول تعبیر الرژیا المناسبة . وأن علم التعبیر علم 
مهم يعطيه الله من يشاء من عباده» . 

وقال في تفسیره (442/2): «ومنها أن فیها صلاً لتعبیر الرژیا فان علم 
التعبیر من العلوم المهمة التي یعطیها الله من یشاء من عباده» . 

وقال أيضاً (449/2): «ومنها أن علم التعبیر من العلوم الشرعية» وأنه 
يثاب الانسان على تعلمه وتعلیمه» . 

وقال (417/8 - مولفاته و449/2 - التفسیر): «ومنها: فضيلة العلم علم 
الشرع والاحکام» وعلم تعبیر الرؤيا. وعلم التدبیر والتربية» وعلم السياسة. 
فان یوسف نما حصلت له الرفعة في الدنیا والاخرة بسبب علمه المتنوع. 
وفيه أن علم التعبیر داخل في الفتوی فلا يحل لأحد أن یجزم بالتعبیر قبل أن 
یعرف ذلك» كما ليس له أن يفتي في الاحکام بغیر علم لان الله سماها 
فتوی في هذه السورة أ.ه. 
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سابعاً: تنبيه قرره الامام الشاطبي رحمه الله : 

فيما تقدم أن الرؤيا لها حقيقة» وفائدة» إن كانت صادقة. وأن علم 

عبارة الرؤيا علم صحیح؛ يهبه الله لمن شاء من عباده. وأن فائدة 

الرؤيا في البشارة والنذارة» لا التشريع والأحكام والقضاء. فتذكر 

استئناساً لا استدلالاً. وشرط العمل بمقتضاها أن لا تخرم حكماً 

شرعياًء أو قاعدة ثابتة. ولا تعتبر إلا مع موافقة ظاهر الشريعة في أمر 

مباح» أو لفائدة» أو بشارة للتصبير على الخیر» أو نذارة للتحذير من 

الشر ليستعد له. وهذا كما أنه في هذه الأمة. فهو كذلك في غيرها من 
الأمم. 

وممن نبه على ذلك وبينه الشاطبي رحمه الله في «الموافقات». 
و«الاعتصام». 

فبين أن شرط العمل بمقتضى الرؤيا أن لا تخرم حكماً شرعياً» وتكون 
موافقة لظاهر الشريعة» وأن فائدتها البشارة. 

قال في «الموافقات» (457/2 ت مشهور): «فإن ما يخرم قاعدة شرعية» 
أو حكماً شرعیاً» ليس بحق في نفسه. بل هو اما خيال أو وهم. وإما من 
الشيطان. وقد يخالطه ما هو حق» وقد لا يخالطه. وجميع ذلك لا يصح 
إعتباره من جهة معارضته لما هو ثابت مشروع». ثم قال (457/2): «فلا تعتبر 
إلا مع موافقة ظاهر الشريعة». 

ثم ذكر (471/2) أنها تكون لأمر مباح أو لعمل فيه فائدة يرجوا 
نجاحها. 

وذكر (473/2) آنها تكون لما فيه تحذير أو تبشير ليستعد لكل بحسبه. 
ثم نبه أيضاً رحمه الله (475/2) أن الواجب في ذلك أمور: 
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1 - ترك إعتبار الخوارق إلا مع موافقة الشريعة. 

2 - أن الشريعة حاكمة» لا محكوم عليها. ولو كانت هذه الأمور محكومة 
بالخوارق ؛ لتجدد الحكم على كل خارقة بخارقة آخری؛ فهي في نفسها 
محکوم علیها بغیرها» فاعتبار حکمها باطل باتفاق» فكذلك ما یلزم عنه . 

3 - أن مخالفة الخوارق للشريعة دلیل على بطلانها في نفسها. فقد یکون 
ظاهرها کرامة وهي في الحقيقة من آعمال الشیطان . 

ثم قال رحمه الله (481/2): «ومن هنا يعلم أن کل خارقة - حدثت أو 
تحدث إلى يوم القيامة - فلا يصح ردهاء ولا قبولهاء إلا بعد عرضها على 
أحكام الشريعة. فإن ساغت هناك فهي صحيحة مقبولة في موضعها. وإلا لم 
تقبل إلا الخوارق الصادرة على أيدي الأنبياء عليهم السلام فإنه لا نظر فيها 
لاحد. لأنها واقعة على الصحة قطعاًء فلا يمكن فيها غير ذلك. ولأجل هذا 

حكم إبراهيم عليه السلام في ذبح ولده بمقتضى رژیاه. وقال له ابنه: 

# يتات آمل ما مم 6 [الصافات: 102]. وإنما النظر فيما انخرق من 

العادات على يد غير المعصوم». 

وزاد الأمر بياناً في «الإعتصام» فبين (305-304/1 ت الهلالي) أن 
العلماء قد علموا أن كل دليل ‏ فيه اشتباه أو إشكال» لاجمال. أو اشتراك 
أو معارضة قطعي» ليس بدليل في الحقيقة حتى يتبين معناه» ويظهر المراد 
منه. لأن حقيقة الدليل أن يكون ظاهراً في نفسه. ودالاً على غیره» وإلا 
احتيج إلى دليل عليه . فان دل الدليل على عدم صحته» فأحرى أن لا يكون 
دليلاً. وذكر أيضاً في «الإعتصام» (336-332/1 ت الهلالي) أن استفادة 
الأحكام بالرؤى لا تكون إلا من ضعيف المنة. وإنما هي في النبوة جزء من 
أجزائها فما بالها قامت مقام كلها. هذا إن كانت صالحة وأنى لها ذلك 
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ضبط إستفادة الأحكام ‏ منها وبها - ضبط بما لا ينضبط. وكذا يقال فيمن 
رأى النبي و في النوم فقد يكون المرئي غير ما اعتقد الرائي . والمقصود أن 
هذه الرؤى وهذه المنامات محكومة بالشرع وليست حاكمة فضلاً عن أن 
تكون ناسخة. فلا يقطع بمقتضاها حكماً ولا يبنى عليها أصلاً. فإن سوغتها 
الشريعة عمل بمقتضاها لآنه المستقرء والا وجب تركها والإعراض عنهاء 
لأنها باطلة. فالدين لا يتوقف إستقراره بعد موته ول على حصول المرائي 
المنامية. والقول بنسخ ما استقر من شريعته بعد وفاته باطل بالإجماع. وأما 
فائدة الرژی فهي البشارة والنذارة كأنها کالتنبیه لموضع الدلیل . وکذا التأنیس 
خاصة. وآما استفادة الأحکام فلا. وهذا هو الاعتدال في آخذها حسبما فهم 
من الشرع فیها أ. ه مختصراً بمعناه. 

وانظر كلام شيخ الإسلام اين تيمية في «مجموع الفتاوی» 
(68/13 - ۰109 و(106/19- وما بعدها) . 

قال مقيده: إنما أتيت على أقوال السلف ومن تبعهم» وذكرت ما ترجم 
به العلمای وأقوال المتقدمين ومن سار على دربهم ممن تأخرء ليكون على 
نحو ما قاله ابن بطة العكبري رحمه الله في «الابانة» (386/1): «أولئك من 
عين واحدة شربواء فعليها يردون» وعنها يصدرون. قد وافق الخلف الغابر» 
للسلف الصادر». 


المطلب السادس: في الاستئناس بالرؤياء بعد الاستدلال. فى كتب الاعتقاد. 


ولجميع ما تقدم يورد العلماء فى کتبهم» من الرؤيا والمنامات» ما 
يحصل به مقصود البشارة على الأعمال»ء والاستئناس بعد الاستدلال» كما 


صنع الإمام اللالكائي رحمه الله » في کتابه العظیم : (شرح أصول اعتقاد أهل 
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السنةا. ودکرامات أولياء الله». ومن قبله الإمام عبد الله بن أحمد في 
(السنة». ومن بعدهما الإمام التيمي في «الحجة في بيان المحجة». وغير 
ذلك من كتب الإعتقاد للأئمة» وغيرهاء وقد تقدم ما تقدم. وانظر : 

1 اللالكائي في (شرح السنة» (رقم : 3 و۰292 و۰307 و619 
و620» و621 و۰622 و۰623 و۰624 و625 و۰626 و۰627 و628 و۰640 
و646» و۰892 و۰893 و1312 و۰1371 و۰1372 و1395 و1374 و1379 
و1381 و1382 و1385 و1386 و1795 و1855 و2020 و2026 
و2032 و2146 و2147 و2175 و2177 و2279 و2340 و2372 


و۰2373 و2398 و2458). 


2 - «کرامات الاولیاء» له: (رقم : ۰207-206 و229) . 

3 - عبد الله في «السنة» : (رقم : ۰580 و954). 

4 - التيمي في «الحجة)» : (206/1). 

ومن حسن صنيع الإمام الترمذي رحمه الله في «الشمائل» أنه روى ما 
ورد في رؤية النبي یا في المنام (343 - ۰349 المختصر)ء ثم أورد قول ابن 
المبارك رحمه الله  351(‏ المختصر): (إذا ابتليت بالقضاء فعليك بالأثر). 
وقول محمد بن سيرين إمام الحديث والتعبير (352- المختصر): «هذا 
الحدیث دين» فانظروا عمن تأخذون دینکم» . كأنه يريد أن الرؤيا بشارة» 
لکنها محکومة بالشریعة» فمن ابتلي بالقضاء یلزم الآثر. وهذا هو الضابط له 
في اعتقاده وفتیاه» لیسلم من الخطأ. ثم الدین الذي يدان به» والدیدن الذي 
يدور في فلکه» وحول قطب رحاه» هو حديث رسول الله َيِه فما لم يكن 
على عهده ديناً فليس بدین إلى قيام الساعة. فشریعته هي الدین والعلم 
المحقق . فمنزلة الرؤيا بشارة لسالك درب الاستقامة» والصراط المستقیم . 
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فإن كان الأمر بخلاف ذلك فالزم الاستقامة. كما قال ابن سيرين: «اتق الله 
في اليقظة» ولا تبال بما رأيت في المنام». رواه الإمام أحمد في «الزهد» 
(ص 374)» وذكره ابن كثير في ترجمة ابن سيرين من «البداية» (287/9). 

وقد قال الامام الذهبي في «السیر» (81/1) في رؤيا عبد الرحمن بن 
عوف رضي الله عنه أنه يدخل الجنة حبواً» مع أنه من أهل الجنة وأحد العشرة 
المبشرين» قال: «إسناده حسن. فهو وغيره منام» والمنام له تأويل. وقد 
انتفع ابن عوف رضي الله عنه بما رأى» وبما بلغه» حتى تصدق بأموال 
عظيمة» أطلقت له ولله الحمد ‏ قدميه» وصار من ورثة الفردوس. فلا 
ضير)ا. 

وكان إبراهيم الحميدي رجلاً صالحاً فدخل على الامام أحمد بن حنبل 
فقال له: إن آمي رأت لك كذا وكذاء وذكر الجنة فقال الإمام أحمد: يا 
أخي إن سهل بن سلامة كان الناس يخبرونه بمثل هذا» وخرج سهل إلى 
سفك الدماء. ثم قال له: «الرؤيا تسر المؤمن ولا تغره». ذكره ابن مفلح في 
(الاداب الشرعیة» : (523/2) . 
المطلب السايح: فى کونها كذلك من الشرانع السابقة. 

وهذا الامر في شأن الرژیا ومنزلتها» كما أنه في هذه الشريعة» فهو 
كذلك في غیرها من الشرائم السابقة : ۱ 

ففي التوراة تنبیه على أن الرژیا: منبهة للغافل حتی يستقيم على 
التوحید وطاعة ربه. ومن آنواع العقاب على من آشرك بالّه أو عصاء أن لا 
يفهمه معنى الرؤياء مع أهميتهاء وآن لا یستطیع آحد أن یفسرها له. وفیها 
أيضاً أنه لو جاءه في الرؤيا نبي» أو غيره» فأمره أن يتبع غير ما شرعه له نبي 
الله في الیقظة. فان ذلك من الزيغ. ومن تحلم بمثل ذلك» واتبعه فإنه 
يقتل . 


51 


ففي قصة يوسف عليه الصلاة والسلام مع صاحبي السجن أنه قال 
لهما: «أليست لله التعابير قصا علىّ» كما في سفر التكوين (إصحاح/ 40 :8 
ص 66) . 

وفي تعبيره لرؤيا الملك نبهه أن الحلمين حلم واحد. كما في سفر 
التكوين (إصحاح/ 41 :1 - 36 ص 67 - 69) . 

ثم قال له: «وتكرر لأن الأمر مقرر من قبل الله» والله مسرع ليصنعه». 
كما في سفر التكوين أيضاً (إصحاح/ 41 :32 ص 69) . 

وفي سفر العدد (إصحاح/ 2:24 -7 ص 253): «وحي بلعام بن بعور» 
وحي الرجل المفتوح العينين. وهي الذي يسمع آقوال الله. الذي يرى رؤيا 
القدير مطروحاًء وهو مكشوف العينين». 

وفي سفر أيوب (إصحاح/ 33 :33-12 ص 823): «لأن الله أعظم من 
الإنسان ‏ لماذا تخاصمه! - لأن كل أموره لا يجاوب عنها. لكن الله يتكلم 
مرة» وباثنتين» لا يلاحظ الإنسان. في حلم» في رؤيا اللیل» عند سقوط 
سبات على الناس» في النعاس على المضجع. حینذ يكشف آذان الناس» 
ويختم على تأديبهم. ليحول الانسان عن عمله» ويكتم الكبرياء عن الوّجل . 
ليمنع نفسه عن الحفرة وحياته من الزوال بحربة الموت. أيضاً يؤدب 
بالوجع على مضجعه. ومخاصمة عظامه دائمة» فتكره حياته خبزآ» ونفسه 
الطعام الشهي» فيبلى لحمه عن العيان» وتنبري عظامه فلا ترى» وتقرب 
نفسه إلى القبرء وحياته إلى المميتين. إن وجد عنده مرسل وسيط واحد من 
آلف لیعلن للانسان استفامته . یتراءحف علیه؛ ویقول: أطلقه عن الهبوط إلئ 
الحفرة قد وجدت فدية. يصير لحمه أغض من لحم الصبي ویعود إلى آیام 
شبابه . يصلي إلى الله فیرضی عنه» ویعاین وجهه بهتاف فیرد على الانسان 
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بره. يغنى بين الناس : قد أخطأت» وعوصجت المستقیم» ولم أجاز عليه . 
فدى نفسي من العبور إلى الحفرة فترى حياتي النور. هو ذا كل هذه يفعلها 
الله » مرتین » وثلائ بالإنسان. ليرد نفسه من الحفرة» ليستنير بنور الأحياء . 
فأصغ يا أيوب واستمع لي. أنصت فأنا أتكلم. إن كان عندك كلام فأجبني . 
تكلم فإني أريد تبريرك. وإلا فاستمع أنت لي. أنصت فأعلمك الحكمة». 

وفي سفر مزامير (المزمور/4 :8-6 ص 835): «كثيرون يقولون من 
يرينا خيراً. إرفع علينا نور وجهك يا رب. جعلت سروراً في قلبي أعظم من 
لأنك أنت يا رب منفرداً فى طمأنينة تسکننی!. 

وفي سفر إشعيا (إصحاح/ 29 :14-1 ص 1024 - 1025) أن داود نزل 
على قرية يقال لها «آریئیل»» عصوء وكان لهم مُلْك. فأخبرهم أن ملكهم 
یذهب» ویزول بالکلیت ويكون كحلمء كرؤيا الليل . كما يحلم الجائع أنه 
يأكل» ثم بستیقظ. وإذا نفسه فارغة. ثم آخبر أنه حال كل الأمم على جبل 
صهیون» وآخبر أنه تصير لهم رژیا الکل : مثل کلام السفر المختوم. الذي لا 
يستطيع عارف الكتابة قراءته» لانه مختوم. وذلك لأن هذا الشعب صرف قلبه 
عن اللّه» فعاقبه بابادة حكمة حكمائه› وخفي فهم فهمائه . 

وفي سفر التثنية (إصحاح/ 13 :5-1 ص 301-300): «إذا قام في 
وسطك نبي » أو حالم جلها وأعطاك آية أو أعجوبة - ولو حدئت الاية أو 
الأعجوبة التي كلمك عنها ‏ قائلاً: لنذهب وراء آلهة أخرى لم تعرفهاء 
ونعبدها. فلا تسمع لكلام ذلك النبي» أو الحالم ذلك الحلمء لأن الرب 
إلهكم یمتحنکم» لكي يعلم هل تحبون الرب إلهكم من كل قلوبکم» ومن 
كل أنفسكم . وراء الرب إلهكم تسیرون» وایاه تتقون» ووصایاه تحفظون» 
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وصوته تسمعون وإياه تعبدون» وبه تلتصقون. وذلك النبي» أو الحالم ذلك 
الحلم» يقتل لأنه تكلم بالزيغ من وراء الرب إلهكم». 
المطلب الشامن: فى المعبرين من هذه الامة, والسابقين. 
وتعبير دانیال الحكيم عليه السلام: 
او انك ال ین لسن شاقن فاتك ال وک دک 
آسماء سبعة الاف وخمسمائة معبر؛ ثم تخیر منهم ستمائة رجل ونطق 
بأسمائهم في کتاب له في تعبیر الرژیا» وأتى من بعده عبد الغني 
النابلسي» اقتصر على مشاهیرین» فذکر منهم مائة معبر ومعبر» في 
کتابه «تعطیر الأنام في تعبیر المنام» (ص 6721-719 [وقد اختصرهم 
من «القادري في التعبیر» للدينوري] والذین ذکرهم من الأنبياءء 
والصحابة والتابعین والفقهای والزهاد» وأصحاب الفراسة ما يلي : 
1-من الانبیاء: إبراهيم» ویعقوب» ویوسف» ودانیال» وذو القرنين» 
ومحمد صلوات الله وسلامه علیهم آجمعین . 
2-من الصحابة: آپو بكرء وعمرء وعثمان وعلي» وعبد الله بن عباس» 
وعبد الله بن عمرو بن العاص» وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن سلام 
وأبو ذر الغفاري» وأنس بن مالك» وسلمان الفارسي» وحذيفة بن 
الیمان» وعائشة أم المؤمنين» وأسماء أختها. رضوان الله عليهم 
أجمعين . 
3- من التابعين: سعيد بن المسيب» والحسن البصري» وعطاء بن أبي رباح» 


(1) انظر فقرة: [۰]3 في التحشية على قول المؤلف: «على اختلاف الملل والأديان» 
والأعصار والبلدان» . 
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والشعبي» والزهري؛ وإبراهيم النخعي» وعمر بن عبد العزیز» وقتادق 
ومجاهد. وسعید بن جبير» وطاووس وثابت البناني. رحمة الله علیهم 
آجمعین . 

4 من الفقهاء من بعدهم: أو ور والأوزاعي؛ وسفیان الشوري» 
والشافعي» وأبو یوسف القاضي» وابن آبي لیلی» وآحمد بن حنبل. 
واسحق بن راهوية» والبويطي» ومنصور بن المعتمر» وعبد الله بن 
المبارك . رحم الله الجمیع. 

5 - من الزهاد: محمد بن واسع؛ وتمیم الداري؛ وشقیق البلخي؛ ومالك بن 
دينار» وسلیمان التيمي ومنصور بن عمار» ومحمد بن سماك» 
ويحيى بن معاذ» وآحمد بن حرب. رحم الله الجمیع . 

6-من آصحاب الفراسة: سعید بن سنان» وإياس بن معاوية» وجندل بن 
المحكم» ومعاوية بن كلثوم . 

ثانياً: قد تقدم أن النبي يي كان يكثر أن يقول لأصحابه: هل رأى أحد منكم 

من رؤيا»» وجعله البخاري آخر حديث في كتاب التعبير (7047)» 

وترجم له بقوله (457/12- السلفية): «باب: تعبير الرؤيا بعد صلاة 

الصبح». 

وتقدم ما كان من شأن إبراهيم ويعقوب ويوسف عليهم الصلاة وأتم 
التسلیم . 

وتقدم ما بوبوا له مما عبره النبي ڳلا . 

وتقدم الاشارة إلى ما ذکره ابن عبد البر» من تعبیرات الصحابة 
والتابعین ومن بعدهم . في کتابه (بهجة المجالس. 


وتقدم ما رواه ابن أبي شيبة في «المصنف» من تعبیر أبي بكرء وعمره 
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وأسماء بنت قيس [«قيس»: كذا وصوابه «عمیس]۰ وعثمانء وأبي هريرة» 
ومسروق» وعائشة» وأنس بن مالك وإبراهيم النخعي» وعبد الله بن شداد؛ 
وابن سيرين» وصلة بن أشيم. رضي الله عنهم ورحمهم أجمعين. 

فحصل من النساء: أم المؤمنين عائشة» وأسماء بنت أبي بكر أختهاء 
وأسماء بنت عمیس . رضي الله عنهم . 

وأسماء بنت عميس هي الخثعمية» كان عمر يسألها عن تعبير الرؤياء 
كما ذكر ذلك ابن حجر في «تهذيب التهذيب» (399/12). وقال في «الاصابة» 
(231/4): «وكان عمر يسألها عن تفسير المنام» ونقل عنها أشياء من ذلك . 
ومن غيره». وهي رضي الله عنها: صحابية» تزوجها جعفر بن أبي طالب» 
ثم أبو بكرء ثم علي» وولدت لهم وهي أخت ميمونة بنت الحارث أم 
المؤمنين لأمها. ماتت بعد علي. روى لها البخاري والأربعة. كما في 
«التقريب» لابن حجر (8531). وممن روى عنها: سعيد بن المسيب» وعامر 
الشعبي وابنها عبد الله بن جعفر بن أبي طالب» وعبد الله بن عباس. من 
أولادها: عبد الله بن جعفر» ومحمد بن أبي بكرء ويحيى بن علي بن أبي 
طالب» وغيرهم. قال المزي في «تهذيب الکمال» (1678/3): «نعم إخوة 
لأم» . 


وقد كان سعيد بن المسيب17) قد أخذ التعبير عن أسماء بنت أبي بکر 


(1) سعيد بن المسيب: كان يقال له فقيه الفقهاء. وعالم العلماء. كما في «الطبقات» 
لابن سعد (121/7). ويأتي كلام ابن عبد البر أنه نحو أو أقرب من ابن سيرين في 
التعبير. وقال الذهبي في «تاريخ الإسلام» (وفيات 81 - 100/ ص 375): «وكان ابن 
المسیب إماماً أيضا في تعبير الرؤيا». توفي رحمه الله بعد التسعين. كما في 
«التقريب» لابن حجر (ص 388 ت الباكستاني). قال المزي في «تهذيب الكمال» = 
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وأخذته أسماء عن أبيها أبي بكر. كما رواه ابن سعد في «الطبقات» (124/7) 
عن محمد بن عمر قال: «وكان سعيد بن المسيب من أعبر الناس للرؤياء 
وكان أخذ ذلك عن أسماء بنت أبي بكرء وأخذته أسماء عن أبيها أبي بكر . 

وقد رأى محمد بن سیرین( ثلاثين من أصحاب رسول الله کا 
ومنهم: آبو هريرة» وعائشة آم المؤمنين. رضي الله عنهم أجمعين. كما في 
«تهذيب الكمال» للمزي (1209/3) . 

قال ابن عبد البر رحمه الله في «التمهید» (314-313/1) بعد ذكره 
لحديث «هل رأى أحد منكم الليلة رؤيا؟» قال: «وهذا الحديث يدل على 
شرف علم الرؤيا وفضلهاء لأنه و نما كان يسأل عنها لتقص عليهء 
ويعبرهاء ليعلم أصحابه كيف الكلام في تأويلها. وقد أثنى الله عز وجل على 
يوسف بن يعقوب صلى الله عليهماء وعدد عليه فيما عدد من النعم التي 
آتاه - التمكين في الأرض» وتعليم تأويل الأحاديث. وأجمعوا أن ذلك في 
تأويل الرؤيا. وكان يوسف عليه السلام أعلم الناس بتأويلها. وكان نبينا َا 
نحو ذلك. وكان أبو بكر الصديق من أعبر الناس لها. وحصل لابن سيرين 





= (505/1): «قال أبو حاتم : ليس في التابعين أنبل من سعيد بن المسيب. . . ومناقبه 
وفضائله كثيرة جدأ» . 

(1) محمد بن سيرين رحمه الله (ت 110 ه): قال الذهبي رحمه الله في ترجمته من 
«تاريخ الاسلام» (وفيات 101 - 120/ ص 9): «الإمام الرباني صاحب التعبیر». ثم 
قال (ص 245): «وقد جاء عن ابن سيرين في التفسير عجائب» يطول الكتاب 
بذكرهاء وكان له في ذلك تأييد إلهي». ولم يؤلف رحمه الله كتاباً في التعبير» ولا 
غيره. وأما كتاب: «تفسير الأحلام»» و«تعبیر الرؤيا»» و«منتخب الكلام في تفسير 
الأحلام». جميعها لا يصح نسبتها إليه» انظر حاشية فقرة: [3]» عند قول المؤلف 


رحمه الله «والبلدان» . 
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فيها التقدم العظيم. والطبع» والإحسان» ونحوه أو آقرب منه كان سعيد بن 
المسيب في ذلك. فيما ذكروا». 

قال مقيده: 

آما یوسف عليه الصلاة والسلام: فقد تقدم ما تقدمء وقال 
عبد الرحمن بن زيد ب بن أسلم : «کان پوسف آعبر الناس» وقراً: (ولما بلغ 
الةو اة كيت رغلا رواه اسن أبنتي حاتم في التفسير» 
(ق 199/4/ أ - ب» المكتبة المحمودية بالمدينة المنورة» رول (76) كتاب 
(317)) . 

وانظر من التوراة: سفر التکوین (اصحاح 37 :10-5 ص 61 
و40 :23-1 ص 66 - ۰67 و41 :36-1 ص 67 - 69) . 

وآما آبو بكر الصدیق رضي الله عنه وآرضاه: فعنه سلاسل الذهب 
لآأئمة التعبير» وکان يعبر بحضرة النبي و. كما في صحیح البخاري 
(7046). وقد أخرج آبو نعيم في «تاریخ خ آصبهان» أن النبي و قال: «رآیت 
الليلة غنماً سوداً تتبعني» ثم أردفتها غنم عفر. فقال أبو بكر: تلك العرب 
اتبعتك. ثم أردفتها الأعاجم. فقال كله «كذلك عبرها الملك بسحر». 
صححه الألباني في «الصحيحة»: (15/3). 

وروى الحاكم أن النبي مَل قال: «رأيت غنماً کثيرة سوداء» دخلت 
فيها غنم كثيرة بیض». قالوا: فما آولته يا رسول الله؟ قال: «العجم 
يشركونكم في دینکم وأنسابكم». قالوا: العجم يا رسول الله؟ قال: «لو كان 
الإيمان معلقاً بالثريا لناله رجال من العجم؛ وأسعدهم به الناس». والحديث 
صححه الألباني في «الصحیحة» أيضاً (1018) . 

وقد ذكر الشهرستاني في «الملل والنحل»: (ص 672 - تحقيق أحمد 
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فهمي محمد) أن أبا بكر الصديق رضي الله عنه كان ممن يعبر الرؤيا في 
ا 

وقد ترجم ابن عساكر في تاريخ دمشق» لأبي بكر ترجمة موسعة. ولم 
أطلع عليها. 

وقد روى عنه رضي الله عنه الكثير من الصحابة. ومنهم: ا 
وعبد الله بن الزبير» وعبد الله بن عباس» وعبد الله بن عمرء وعبد الله بن 
عمرو بن العاص» وعبد الله بن مسعود؛ وعبد الرحمن بن عوف» وعثمان بن 
عفان» وعلي بن أبي طالب» وعمر بن الخطاب وأبو سعيد الخدري؛ 
وأبو موسى الأشعري» وأبو هريرة» وابنته عائشة أم المؤمنين» وغيرهم رضي 
الله عنهم . 

وقد تقدم تعبيره لصهيب» وسؤال عائشة» وسمرة بن جندب له في 
تعبير الرؤيا. 

وممن روى عن عائشة: محمد بن سيرين» وغيره. 

وممن روى عن سمرة بن جندب: الحسن البصري» وعامر الشعبي 
ومحمد بن سیرین» وغیرهم . 

وممن روی عن صهیب : سعید بن المسیب. وغیره. 

وممن روی عن أبي هريرة: سعید بن المسیب؛ ومحمد بن سیرین؛ 
وغیرهما. 

وممن روی عن ابنته آسماء بنت أبي بکر : سعید بن المسيب» وغیره. 

ومن أزواجه أسماء بنت عميس: كان عمر بن الخطاب يسألها عن 
تعبير الرؤياء وتزوجها علي بن أبي طالب بعد وفاة أبي بكرء وقد روى عنها 
من تقدم وسعيد بن المسيب» وعامر الشعبي» وغيرهم. 
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وفي «اتحاف الخيرة المهرة» للبوصيري (ق 132/4/]- النسخة 
الأزهرية) قال: «باب أعبر هذه الأمة للرؤيا بعد النبي و بو بكر رضي الله 
عنه». ثم أورد ما رواه مسدد باسناده عن محمد بن سيرين قال: «كان أبو بكر 
رضي الله عنه أعبر هذه الأمة بعد النبي 6 . 

وروى البيهقي في «الدلائل» (261/7 - 262) عن سعيد بن المسيب قال: ' 
عرضت عائشة على أبيها رؤياء وكان أعبر الناس». 

وتقدم قول محمد بن عمر من «الطبقات» لابن سعد أن ابن المسيب من 
أعبر الناس للرؤيا أخذ ذلك عن أسماء بنت أبي بكرء وأسماء عن أبيها. 

وأبو بكر الصديق رضي الله عنه: تقدم ذكر النابلسي له في «تعطير 
الأنام» أنه من أئمة التعبیر» ونبه على ذلك أيضاً ابن خلدون في «المقدمة» 
(ص ۰)389 وأورد له جملة من تعبيره ابن عبد البر في «بهجة المجالس»» 
وابن آبي شيبة في «المصنف» كما تقدم. وکذا: ابن شاهین في «الاشارات 
في علم العبارات» (ص 6638 والنابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 3). ونبه 
ابن حجر في «الفتح» (457/12 - السلفیة) على فضیلته في علم التعبیر رضي 
الله عنه . وفي صحیح البخاري (3654) عن آبي سعید الخدري قال: « 
رسول الله ية الناس» وقال: إن الله خير عبداً بين الدنیا وبين ما عنده» 
فاختار ذلك العبد ما عند الله. قال: فبكى أبو بكرء فعجبنا لبكائه أن يخبر 
رسول الله ية عن عبد خيرء فكان رسول الله كه هو المخيرء وكان آبو بكر 
أعلمنا» . 


ع 


وأبو بكر رضي الله عنه صديق هذه الامفت وله معية الله الخاصة ر 


أوليائه. قال تعالی: « تاذ آننین إِدْهُمَا ف العار د ول ی 
والژی ‏ 


و 


رن ات ال مكنا € [التوبة: ۰]40 وقال تعالی: # وَألَذِى جاه ادق 
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مد مه عازه 


وسگق ب اک هُمْالْمنقُوت 4 [الزمر: 33]ء وقال: « رسب الأ »* 
ی بوتي مالم یرک © [الليل: 18-17]. فاجتمعت فيه كمال الصديقية في 
العلم والقول والقصد والعمل. (انظر: «منهاج السنة» لشيخ الإسلام 
(267/4). والاية الثانية والثالثة» لا ريب أن أبا بكر أحق هذه الأمة بالدخول 
فيهاء وان كانت لا تختص به. (انظر : «منهاج السنة» (189/7 - 190)) . 

وفي صحيح البخاري (3653) أن النبی ية قال: «ما ظنك يا أبا بكر 
باثنين الله ثالثهما». 

وفيه أيضاً (3652) من حديث الهجرة الطويل قال له بل : «لا تحزن إن 
الله معنا» . 

وفيه أيضاً (3668) من حديث يوم السقيفة أن عمر قال لما تكلم 
أبو بكر : «فتكلم أبلغ الناس». 

وفيه أيضاً (3675) أنه صعد مع النبي بي أحداً فقال بل : «أثبت أحد 
فإنما عليك نبي وصديق. . ٠.‏ . 

وفيه أيضاً (3677) أن علياً بن أبي طالب قال: «كثيراً ما كنت أسمع 
رسول الله ك يقول: كنت أنا وأبو بكر وعمر». 

وفيه أيضاً (3654) أن النبي ی قال: «إن أمن الناس علي في صحبته 
وماله بو بكر). 

وفیه أيضاً (7284) أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه لما قال أبو بكر ما 
قال في قتال مانعي الزكاة» قال عمر: «فوالله ما هو إلا أن ریت الله قد شرح 
صدر أبى بكر للقتال فعرفت أنه الحق». 


إلى غير ذلك من الأدلة. وفي ذلك أنه اجتمع له الحظ الأوفرء 
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والنصيب الأعلى» من كمال الصديقية» والاحسان» والعلم» والایمان 
والفهم» والبيان. 

كما كان في شأن يوسف عليه الصلاة والسلام: (إنا نراك من 
المحسنین)» و(اتبعت ملة آبائي إبراهيم . ..)» و(أيها الصديق)» و(إنه من 
يتق ويصبر فإن الله لا يضيع أجر المحسنین)» و(أنت وليي في الدنيا 
والاخرة). 

قال ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (152/9) في الوجوه 
المرجحة لأبي بكر على غيره من الصحابة رضوان الله عليهم: «الثامن: أنه 
أول عالم بالرؤيا وتأويلها. ولا يكون ذلك إلا لمتبحر في العلوم كلها. فإن 
تفسير الرؤيا لا يستمد من بحر واحد. بل أصله: لكتاب» والسنة» وأمثال 
العرب» وأشعارهاء والعرف» والعادة). 

ثم لما شرح حديث تعبیره بين يدي رسول الله يله ذكر فيه من الفوائد 
(160/9): «الاولی: أن أبا بكر الصديق قد فسرهاء ولا تفسير مثله» ولا مفسر 
مثله. وقوله ذلك بحضرة النبي عليه السلام دليل عظم منزلته» واستحقاقه 
لذلك . الثانية : فيها معرفة أبي بكر بالتعبير أخذ ذلك عن رسول الله كَل . 

فائدة: حديث أبي سعيد الخدري في البخاري (7008) أنه عرض على 
النبي بي عمر بن الخطاب وعليه قميص یجره. قالوا فما أولته. قال ابن 
حجر في «مقدمة الفتح» (ص 359): «السائل عن ذلك هو أبو بكر الصديق» 
ذكره الحكيم الترمذي في نوادره في هذا الحديث» . 

ثالثاً: في تعبير دانيال الحكيم عليه السلام. 

1 - منزلة دانيال عليه السلام في التعبير. 

تقدم ذكره في أئمة المعبرين من الأنبياء عليهم الصلاة والسلام» من 
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«طبقات المعبرین» للخلال» فيما نقله النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 719). 

وفي التوراة (سفر دانيال/ إصحاح 1 :17 ص 1261): «وكان دانيال 
فهيماً بكل الرژی» والأحلام». ولما فتح المسلمون في عهد عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه «تستر» من بلاد الفرس وجدوا في بيت مال قائد 
الفرس «الهرمزان» سريراً عليه رجل میت عند رأسه مصحف له فحملوه 
إلى عمر رضي الله عنه. فدعا له كعباء فنسخه بالعربية» وكان مما فيه كما 
قال أبو العالية: «سيرتكم وآمورکم» ولحون کلامکم؛ وما هو كائن بعد». 
وهذا الرجل کانوا یظنونه دانیال ووجدوه میتً. وما تفیر منه إلا شعیرات من 
قفاه» ثم كان من آمرهم أن حفروا بالنهار ثلائة عشر قبراً متفرقاً» فلما كان 
باللیل دفنوه وسووا القبور کلها. قال أبو العالية : «لنعمیه على الناس لا 
ینبشونه!. ذکره ابن کثیر في «البداية» (40/2) وصحح اسناده إلى آبي العالية . 
وانظر: «اقتضاء الصراط المستقیم» لشیخ الاسلام (686/2- 687 ت العقل) 
وامجموع الفتاوی» (41/17 - 42) . 

وفي التوراة: سفر دانيال» یتضمن (12) (صحاحاً (ص 1260 - 1285)) 
وآشاروا إلى کتاب جمع عنه في ذلك وهو: «أصول دانیال». ذکره حاجي 
خليفة في «کشف الظنون» (۰)416/1 واعتمد عليه ابن شاهین في الاشارات 
في علم العبارات»» كما صرح بذلك (ص ۰24 ونقل عنه في عدة مواضع 
من کتابه. منها (ص ۰35 وک و46 وک و136 و143 و۰147 و280 
و۰290 و۰298 و۰310 و315 و۰392 و۰427 و528 وغیرها) وغالبا ما 
يستفتح الابواب بالنقل عنه. وممن نقل عنه أيضاً: النابلسي في «تعطیر 
الانام» (ص 7). 


المقصود أن «سفر دانیال»» غير «أصول دانیال». وانظر کلام «سبینوزا» 
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«Spinoza»‏ )1632 - 1677 م) فى «سفر دانیال»» فيما نقله د. عبد المنعم 
الحفنی فى «الموسوعة النقدية للفلسفة الیهودیة» (ص 122). 

وقد اعتنی به أهل التعبیر كما تقدم» وتکلموا على روایته في المنام 
بماذا تعبر» بما يدل على مكانته فى التعبير. 

قال النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 207): «دانيال عليه السلام: من 
رآه في المنام فإنه يصير إماماً فى التعبیر» وقيل يضير أميراً» ووزیرآ» وينال 
علماّ» ويناله من ملك جبار أذى ثم يتمكن منه ومن رأى كأنه قد حمل 
دانيال عليه السلام على عاتقه فوضعه على جدار» أو کلمه» أو.شرة ببشارة 
أو ألعقه بيده عسلاً : صار إماماً من أئمة التعبیر». 

2- رؤيا نبوخذ نصر (ملك بابل) وتعبير دانيال عليه السلام لها : 

من أشهر ما عبره دانيال عليه السلام: رؤيا نبوخذ نصرء ملك بابل» 
عندما استولى على آورشلیم. وذلك أنه رأى رویا» فانزعجت روحه » وطار 
عنه نومه. ثم آمر فاستدعی: المجوس والسحرة والعرافین» 
والکلدانیین» لیخبروه عن حلمه. وقال: (قد خرج مني القول إن لم تنبؤني 
بالحلم وبتعبيره» تصیرون إرباً إرباً. وان بینتم الحلم وتعبیره تنالون 
حلاوین وهدایا وإكراماً عظيماً». فأمرهم أن يبينوا له: ماذا حلم؟ حتی لا 
یتفقوا على کلام فاسد» یقولوه أمامه» عند اجتماعهم. فقالوا له أنه لا 
يستطيع أحد أن یخبره بما حلم وأنه لیس أحد من الملوك سأل مجوسي؛ آو 
ساحرء أو کلدانی» مثل الذي سأل. وقالوا: «والامر الذي يطلبه الملك 
عسر ولیس آخر يبينه قدام الملك غير الالهة الذين ليست سکناهم مع 


(۷) انظر أصول التعبیر التي ذکرها الشهاب العابر فیما يأتي» وهي في (14) فصلا . 
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البشر». فلما كان ذلك منهم اشتد غضب نبوخذ نصر علیهم وعلى كل 
حكماء بابل» وأمر بتقتيلهم. فطلبوا دانيال ليقتلوه. فطلب دانيال من الملك 
أن يمهله» حتى يبين للملك التعبير» فسأل الله هو وثلاثة من أصحابه كي 
يكشف لهم سر رؤيا نبوخذ نصرء في رؤيا الليل» وتعبيرها. وعندها كشف 
الله لدانيال السر في رؤيا الليل. فبارك دانيال اسم الله واثنى عليه. ثم ذهب 
دانيال إلى الملك ‏ وكان دانيال من سبي يهوذاء الذين استولى على ملكهم 
نبوخذ نصرء قبل سنتين من هذه الرژیا - فقال دانيال عليه السلام: «السر 
الذي طلبه الملك لا تقدر الحكماءء ولا السحرة» ولا المجوس» ولا 
المنجمون» على أن يبينوه للملك. لكن يوجد إله في السموات» كاشف 
الأسرار. وقد عرف الملك نبوخذ نصر ما يكون في الأيام الأخيرة. حلمك 
ورؤيا رأسك على فراشك هو هذا). 

ثم قال: «أنت أيها الملك كنت تنظر وإذا بتمثال عظيم. هذا التمثال 
العظيم البهي جداًء وقف قبالتك» ومنظره هائل . رأس هذا التمثال من ذهب 
جيد. صدره وذراعاه من فضة. بطنه وفخذاه من نحاس . ساقاه من حديد. 
قدماه بعضهما من حديد» والبعض من خزف. كنت تنظر إلى أن قطع حجر 
بغير یدین» فضرب التمثال على قدميه اللتين من حديد وخزف فسحقهما. 
فانسحق حينئذ: الحدید والخزف» والنحاس» والفضة والذهب» معاً. 
وصارت كعصافة البيدر في الصيف» فحملتها الريح فلم يوجد لها مكان. أما 
الحجر الذي ضرب التمثال» فصار جبلاً كبيراً» وملاً الأرض كلها. هذا هو 
الحلم . فنخبر بتعبيره قدام الملك . 

آنت آیها الملك ملك ملوك لأن إله السموات آعطاك مملکت 
واقتدارا؛ وسلطاناًء وفشراً. وحیثما يسكن بنو البشرء ووحوش البر» وطیور 
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السماء» دفعها ليدك وسلطك عليها جميعها. فأنت هذا الرأس من ذهب. 
وبعدك تقوم مملكة أخرى أصغر منك. ومملكة ثالثة أخرى من نحاس 
فتتسلط على كل الأرض. وتكون مملكة رابعة صلبة کالحدید. لأن الحديد 
يدق ويسحق كل شيء» وكالحديد الذي يكسرء تسحق وتكسر کل هؤلاء. 
وبما رأيت القدمين والأصابع بعضها من خزف والبعض من حديد: فالمملكة 
تكون منقسمة» ويكون فيها قوة الحدید. من حيث إنك رأيت الحديد مختلطاً 
بخزف الطين. وأصابع القدمين بعضها من حديد والبعض من خزف: فبعض 
المملكة یکون قویاً والبعض قصما. وبما رأیت الحدید مختلطاً بخزف 
الطین : فانهم یختلطون بنسل الناس» ولکن لا بتلاصق هذا بذاك» كما أن 
الحدید لا یختلط بالخزف . وفي آیام هولاء الملوك يقيم إله السموات مملكة 
لن تنقرض آبدآ. وملکها لا يترك لشعب آخرء وتسحق وتفني كل هذه 
الممالك وهي تثبت إلى الابد. لانك رأيت أنه قد قطع حجر من جبل لا 
بیدین» فسحق الحدید والنحاس والخزف والفضة والذهب. الله العظیم قد 
عرف الملك ما سيأتي بعد هذا. الحلم حق وتعبیره یقین» . 

ثم كان من آمر الملك أن سجد لدانیال وعظمه وآعطاه عطایا کثیرق 
وأقر بأن الهه هو رب الملوك وکاشف الأسرار. وجعله رئيس الشحن على 
جميع حکماء بابل. فطلب منه دانیال أن یجعل آصحابه الثلائة على آعمال 
ولاية بابل وأن يبقى هو في باب الملك . 

هذه قصة نبوخذ نصر مع دانیال عليه السلام وتعبیره لها كما في التوراة 
(سفر دانیال/ اصحاح 1 و2 ص 1260 - ۰)1265 وانظر: «نهاية الارب» 
للنويري (158/14 - وما بعدها) . وفي هذه القصة البشارة بنبوة نبینا محمد 5 
كما نبه عليه ابن القیم في «هداية الحیاری» (ص ۰171 ت آحمد السقا) 
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ورحمة الله الكيرانوي في «إظهار الحق» (377/2 - 378» ت عبد الله الأنصاري) . 
وقد تقدم ما كان لما فتحت تستر من شأن «مصحف دانيال» . 

وقد ذكر الممالك رحمة الله في «إظهار الحق» (402/2 - 405) وهي 
كالتالي : 

1 - سلطنة بختنصر . 

2- سلطنة المادئین: تسلطوا بعد قتل بلشاصر بن بختنصر. كما في 
(إصحاح : 5) من سفر دانيال [يعني من التوراة (ص 1270)]. 

3- سلطنة إسكندر بن فيلفوس الرومي: تسلط قبل ميلاد المسیح 
ب (330) سنة كان قوياً کالحدید» وجعل سلطنة فارس منقسمة على طوائف 
الملوك فبقيت هذه السلطنة ضعيفة إلى ظهور الساسانيين» ثم صارت قوية 
بعد ظهورهم. فكانت ضعيفة تارة وقوية تارة. وتولد في عهد نوشيروان 
محمد بن عبد الله اة وأعطاه الله السلطنة الظاهرة والباطنة» وقد تسلط 
متبعوه في مدة قليلة شرقاً وغرباًء وعلى جميع ديار فارس التي كانت هذه 
الرؤيا وتفسيرها متعلقين بها فهذه هي السلطنة الأبدية. انتهى مختصراً من 
«إظهار الحق». 

ومن تأمل التاريخ وجد ذلك. وفي عهد النبي يلد فتحت جزيرة 
العرب وأخذت الجزية من مجوس هجر وبعض أطراف الشام. وفي عهد أبي 
بكر الصديق: بعث الجيوش إلى بلاد فارس والشام ومصرء وفتح في عهده 
برا ودفشی. وفي عهد عمر بن الخطاب رضي الله عنه: فتحت مصر 
والشام وأكثر إقليم فارس. وفي عهد عثمان رضي الله عنه : امتدت الممالك 
الإسلامية إلى أقصى مشارق الارض ومغاربهاء ففتحت بلاد المغرب إلى 
أقصى ما هنالك الأندلس وقبرص» وبلاد القيروان» وبلاد سبتة مما يلي 
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البحر المحيط . ومن ناحية المشرق إلى أقصى بلاد الصين» وقتل كسرى وباد 
ملكه بالكلية. وفتحت مدائن العراق وخراسان والأهوازء وقتل المسلمون 
من الترك مقتلة عظيمة جداًء وخذل الله ملکهم الاعظم خاقان. وقد توفي 
عثمان رضي الله عنه سنة (36 ه). انظر تفسیر ابن کثیر (401/3). 

وفي صحیح البخاري (7273) أن النبي کل قال: «وبینا آنا نائم رآيتني 
أتيت بمفاتيح خزائن ¿ الأرض فوضعت في يدي». 

وفي البخاري أيضاً (7311) أنه کل قال: «لا تزال طائفة من آمتي 
ظاهرين حتى يأتيهم أمر الله وهم ظاهرون». 

وفيه أيضاً (7312) أنه ية قال: «ولن يزال آمر هذه الأمة مستقيماً حتى 
تقوم الساعة». وفي كتاب «الفتن» من صحيح مسلم (13/18- نووي) أن 
رسول الله يي قال: «إن الله زوى لي الأرض» فرأيت مشارقها ومغاربهاء وان 
آمتي سيبلغ ملكها ما زوى لي منهاء وأعطيت الكنزين الأحمر والأبيض» 
وإني سألت ربي لأمتي أن لا يهلكها بسنة بعامة» وأن لا يسلط عليهم عدواً 
من سوى أنفسهم» فيستبيح بيضتهم» وان ربي قال: يا محمد إني إذا قضيت 
قضاءً فإنه لا پرد» وإنى ي أعطيت لأمتك أن لا أهلكهم بسنة عامة» وأن لا 
اسلط علیهم عدوا من سوی آفسهم یستبیح بیضتهم ولو اجتمع علیهم من 
بأقطارها ‏ أو قال: من بين آقطارها - حتی یکون بعضهم يهلك بعضاً 
ويسبي بعضهم بعضا . وفیه أيضاً (1821) أنه ية قال: «لا یزال آمر الناس 
ماضياً ما ولیهم إثنا عشر رجلاً. كلهم من قريش». وفي صحيح البخاري 
(3535) أنه ول ضرب مثلاً له في ختمه لنبوة الأنبیاء بأنه موضع اللبنة في 
الزاوية» التي قصر عنها الرجل. الذي بنی بیت فأحسنه وآجمله الا ذلك 
الموضع . وانظر سياق الحديث في حاشية فقرة: [147]. 
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4 Sed 


وقال تعالى: « هو الى أَرَسَلَ رو هد ورین لحي لیظهرم َل أَلدينٍ 
کل وت باه سَهيدًا €9 4 [الفتح : 8]. وانظر حاشية فقرة: [56]. 

وفي التوراة (سفر مزامير/ مزمور18 :22 -28 ص 916): «الحجر الذي 
رفضه البناؤون قد صار رأس الزاوية. من قبل الرب كان هذا الأمر» وهو 
عجيب في أعيننا. . .٠.‏ وفي إنجيل متى (إصحاح 21 :33 و44-42 
ص 39 ج) ضرب يسوع مثلاً بصاحب كرم» أحسنه» وسلمه إلى كرامين. ثم 
لما قرب وقت القطاف أرسل عبيده إلى الكرامين ليأخذوا آئماره فكان منهم 
من قتل أو جلد أو رجم. فقال صاحب الكرم: أبعث ابني حتى يهابوه. فلما 
رأى الكرامون الإبن قالوا فيما بينهم: هذا هو الوارث هلموا نقتله» ونأخذ 
میرائه . قال يسوع: فمتى جاء صاحب الكرم ما يفعل بهم . فقالوا: آولئك 
الأردياء يهلكهم هلاكاً ردی ويسلم الكرم إلى كرامين آخرين يعطونه الأثمار 
في أوقاتها. فقال لهم يسوع: أما قرأتم قط في الكتب: الحجر الذي رفضه 
البناؤون هو قد صار رأس الزاوية. من قبل الرب كان هذاء وهو عجيب في 
أعيننا. لذلك أقول لكم: إن ملكوت الله ينزع منكم ويعطى لأمة تعمل 
أثماره» ومن سقط على هذا الحجر يترضض» ومن سقط هو عليه یسحقه. 
وفي إنجيل لوقا (إصحاح 20 :19-9 ص 133 ج) نحو ذلك. وانظر: إنجيل 
مرقس (إصحاح 11-1/12 ص 78 ج). 

وقد بارك الله إسماعيل وذريته وأثمرهم جداً جداً. ففي سفر التكوين 
((صحاح 17 :20 ص 25): قال الله مخاطباً إبراهيم عليه السلام: «وأما 
إسماعيل فقد سمعت لك فيه. ها أنا أباركه وأثمره وأكثره كثيراً جداًء إثني 
عشر رئيساً يلد» وأجعله أمة كبيرة». قال مقيده: تقدم الحديث في هذاء ونبه 
ابن كثير على البشارة بهم في الكتب السابقة (الإثني عشر خليفة) في تفسيره 
(402/3) . 
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وفي سفر التكوين (إصحاح 21 :13-9 ص 31): أن سارة لما قالت 
لإبراهيم اطرد هذه الجارية وابنها إسماعيل آخبر الله إسماعيل وقال: الانه 
باسحق يدعى لك نسل. وابن الجارية أيضاً سأجعله أمة لأنه نسلك». وفي 
السفر نفسه (إصحاح 21 :21-17 ص 31): «ونادى ملاك الله هاجر من 
السماءء وقال لها: ما لك يا هاجر لا تخافي. .. قومي احملي الغلا 
وشدي يدك بهء لأني سأجعله أمة عظيمة... فكان الله مع الغلام فكبر 
وسكن في البرية. . . وسكن في برية فاران». وجبل فاران هو جبل مكة كما 
نبه في الدلالة عليه من النص السابق السموءل بن يحيى بن عباس المغربي في 
«بذل المجهود في إفحام الیهود» (ص ۰69-67 ت طويلة). وقد نبه شيخ 
الإسلام في «الجواب الصحیح» (301/3) أن جبل فاران هو جبل حراء وبرية 
فاران هي البرية التي بين مكة وطور سيناء. وأن ذلك المكان يسمى فاران 
إلى زمانه. وقد توفي رحمه الله سنة (728ه). 

وفي سفر التثنية (إصحاح 33 :2-1 ص 334): «هذه هي البركة التي 
بارك بها موسى رجل الله بنى إسرائيل قبل موته فقال: EE‏ 
وأشرق لهم من سعیر . وقلالا من جیل فاران. واتی من ربوات القدس» وعن 
يمينه نار شريعة لهم». سیناء جبل الطور. وسعیر جبل الشراة مقام المسیح. 
وجبل فاران هو جبل مكة وتقدم تنبیه السمول عليه . 

وفي سفر إشعياء (إصحاح 4 :17-1 ص 1058) بیان للامة التي تمتد 
إلى البمين وال الشاز) ورت لها اعما ویعمرون مدناً خربه» وهي لا 
تخزى ولا تستحياء ثم أنه خلق الحداد الذي ينفخ الفحم في النار. وأنه 
ميراث عبيد الرب. وأنه قبل ذلك جعل كل تخومها حجارة. وهذا الوصف 
منطبق على مکة. لأنه قال: «ترنمي أيتها العاقر التي لم تلدء أشيدي بالترنم 
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أيتها التي لم تمخض لأن بني المستوحشة أكثر من بني ذات البعل». ففي 
سفر التکوین ((صحاح 6 ص 23). في وعد الله هاجر أنه سیکون ولدها 
إنساناً وحشياً. ومن المعلوم أن مكة لم يكن منها نبي قط قبل النبي يي 
كالعاقر التي لم تلد ثم يكون بنيها - وهي المستوحشة - أكثر من بني ذات 
البعل - التي كثر فيها الانبیاء - وهي : «آورشلیم». وانظر تفصيل ذلك في 
«إظهار الحق» للكيرانوي (396/2 - 401) . 

وفي انجیل یوحنا (إصحاح 15:14 ص 175 ج): (إن کنتم تحبونني 
فاحفظوا وصاياي» وأنا أطلب من الاب فیعطیکم معزياً آخر لیمکث معکم 
إلى الأبد» ثم قال (إصحاح 4 :25 ص 176 ج): «وأما المعزي الروح 
القدس الذي سيرسله الاب باسمي فهو يعلمكم كل شيء» ويذكركم بكل ما 
قلته لکم». ثم قال (إصحاح 5 :26 ص 177 ج): «ومتى جاء المعزي الذي 
سارسله آنا إليكم من الاب روح الحق الذي من عند الاب ینبثق فهو يشهد 
لي. وتشهدون أنتم لأنكم معي من الابتداء». ثم قال (إصحاح 16 :14-7 
ص 178 ج): «لكني أقول لكم الحق» إنه خير لكم أن أنطلق» لأنه إن لم 
أنطلق لا يأتيكم المعزي» ولكن إن ذهبت أرسله إليكمء ومتى جاء ذاك 
يبكت العالم. . . إن لي أموراً كثيرة أيضاً لأقول لکم» ولكن لا تستطيعون أن 
ماو | الان. وأما متى جاء ذاك روح الحق» فهو يرشدكم إلى جميع الحق. 
لأنه لا يتكلم من نفسه» بل کل ما یسمع يتكلم به» ویخبرکم بأمور آتية ذاك 
يمجدني؟ . 

قال مقیده : وقد أنعم الله علینا بقوله : « الوم كلت لک سوام 
ع نعمت ورضیت لک الاسک ییا 4 [المائدة : 3]. 
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من الملك بعده بمبعث النبي يِه باعتبار الحجر الذي رفضه البناؤون» وأنه 
رأس الزاويةء وأنه وارث. ونزع الملك من بني إسرائيل» واعطائه لأمة 
أخرى تعمل أثماره وهو النبي بي وأصحابه كما في قوله تعالى: # وم 
یل كزيع آخر آخرج طم ارم تفا فسوی ل سوقه. يجب ار لضي 
200 9 وكذا سحق ملكه لكل ملك» الم 
ما سقط علیی ومباركة الله لذرية إسماعيل جداً جداء وأنه يجعله أمة كبيرة 
جدآ وكون إثني عشر رئيساً من ذریته. وأنه سکن في برية» ومباركة الله 
لجبل حراء والجبال من الحصی. وأن آمته تمتد ذات اليمين وذات الشمال؛ 
وأنها لا تخزی ولا تستحياء وکونه معزياً لمن قبله حسن الصبر مصدق لما 
قبله ومهیمن فهو آعلی شعار وأصدق آدعاء آشبه الحجر عرّی التمثال فعظم 
وکثر ولو بقي كان موضع اللبنة في الرسالة وتطاير ذلك ختم الرسالة به ونسخ 
الشرائع بشریعته» والمعزي يشتق منه العزة في تعبیر الرژیا» وأنه یمکث إلى 
الأبدء وأنه یفصل کل شيءء ویذکر بما قالته الأنبياء» وأنه يبكت العالم 
وأنه مخبر بجميع الحق لم یکتم شيئاًء وأنه مخبر بما يأتي مما أوحاه الله له 
إغلاماً لنبوته» وأنه ممجد لما سبق من الأنبياء. قال تعالی : 8 90 اوح 
یک کا اوتا ال نوج وا نَم برو اوتا إل زهي لویل رشق 
یموب والاسباط وعیسی وأیوب ویوش هرود وکن ن و ایتا داو د رورا * 
ورسلا َد قصضتهم لیک من قبل ورسك لم تسضه هم عا کک س 
تَحكليمًا* رسلا ميري وَمُنَذِرِنَ َ این للتایں عل حجة بعد الرس وکا 

آله عبرا عکیعا ٭ لکن له شد يما آنزل ا لی الا 
کر رتیت 4 نس 3 - ۰]166 ثم قال : « یام الاس ند 


جکاء کہ الرسول الح من ریک عاسو ڪيا تک ¢ ۳ 0 ثم قال: 


ال سیب ل نارو ديص و کار ل | 


0 


1 ال 2 ایح 
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وا 07 مر ام مه کر نسحم رو فد سوک رووعط سر 
عیسی أبن مریم رسوا الله و 0 ارت منه فعا اما با اه ورنتی ولا 
07 
+ و e‏ 


و کک یر 1۳ کم لا لَه لله ونيد ع شک أن يرس 1 لول رم 
َو ت ف 5 9 أله ۾ وڪي 4 [النساء: 71 نم فال: 
7 تا ناس ود جا م برها ین رد موز ی" یک ورا مسا 4 [النساء: 174]. 

وقال تعالى: * وتلک حَجِسمَا ءاتیتها َم عل قویو.ترقع درجدس ن 


€ مب ۶ ردن عار واب مس بو مر 


م لوي 2 ا عي ا ا 
1۳ رَبك جع ره اه وش ار E‏ نا 
ع6 
ای بر رس کم مرس هر سرام چ مر مر و مر مر مر لور 
من قبل ومن دریٌیّه. داويد وَسَلیَمن وَأنوب وبوسف وموس وهدرون وکذالك جرٍی 


عد 


منرت * وَرَكْرِيًا وم وعیسی ای آلصَلحیت * وإسمعيل والیسع 


ما 


7 


۳1 202 رو ا دس 2 و ج عيذ ے صر ور سے ا 
وَنُوشَنَ ولوطا و ۶ ۵9 وین ابیت وم وحم رجینم 


olor 


ومد تم ِل رط 2 متیر € [الأنعام: 87-83]» ثم قال: # ویک لب 


تم كنب وال توف کن یکر چا لام فقد كنا يما وما یس ها بکیفریت * 
وک زین هَدَى 21 فبفدهم أَقَمَدةٌ % [الأنعام : 9 - 90] ثم قال: 

7 ر مر ور د روم مرت ل مر محر مر رر مر رمس م2 
# و وها كتنى آن که ا e‏ لی بین یه وَلِنَذِر أ لْفْرى ومن حوها والذن 


وء وو عه موب E A‏ 


نون يا لأ ومون ب ی ی 92[ . 

وقال تعالى: 8 # مَرَعَ کم ین زین ما وی يه نوت والزی وت ری 
وما وا به لے رت تن لت ولا تفقوا فيه که [الشوری: 13]: 
ثم قال : ن لت وتو التب یر ا هم کی سل مَنْهُ مرس ٭ ینک كم 


4 مر 


انتم ڪا لت و نج ل من حكن ویر 


باعل بتک 5 را ودک َنأ ا ا وک آمتلگم E‏ 2 ا دتتا ود د 
4 50 [الشوری: 14 - 15]. 

فائدة: فیما تقدم آن في الانجیل «وآنا أطلب من الاب فیعطیکم معزیاً 
آخر ليمكث معكم إلى الأبد» تقل وتقدم وجه تأویل الرژیا علیه . وفي الطبعات 


ا 
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السابقة للإنجيل (في لندن سنة 1821 م۰ و1831 و1844): «فارقليطاً» بدل 
«معزیاه» لأنه قد آکثر العلماء بالتنبیه على البشارة بنبوة محمد ية من كلمة 
«فارقليط» كما في «إظهار الحق» (418/2-). وعلی آنها «فارقلیط» أيضاً تعبر 
ف ریا نان متا وت زک راكاد سنا نف شاب اش 
كانت تستخدمه البهود في التعبیر والدلالة كما احتج بذلك علیهم السموءل 
في «بذل المجهود»: (ص 70 أو ما بعدها). 

وقد ذکر ابن القيم في هداية الحیاری (ص 171 ت أحمد السقا) رژیا 
بختنصر وتعبیر دانیال لها باختصار ثم قال: «ومعلوم أن هذا منطبق على 
محمد بن عبد الله حذو القذة بالقذة. لا على المسیح ولا على نبي سواه. 
فهو الذي بعث بشريعة قوية» ودفع جمیع ملوك الارض وآممها حتی امتلأت 
الأرض من أمته. وسلطانه دائم إلى آخر الدهر لا یقدر آحد أن یزیله» كما 
آزال سلطان الیهود من الارض. وآزال سلطان التصاری عن خيار الأرض 
ووسطها فصار في بعض آطرافها. آزال سلطان المجوس وعباد الاصنام 
وسلطان الصابئین) . 

وانظر : سفر دانیال (إصحاح 7 و8 ص 1275 - ۰1278 وقارن ذلك بما 
تقدم . 

والله. اعلم وصلّی الّه وسلم علی نبینا محمد؛ وعلی آله وصحبه 
آجمعین » والحمد لله رب العالمین . 
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السحتهل ٠‏ 
سے اع ۰ . 
”البدرالمير و عام ال ج (( 


مس سے ور 
سح 


حك 


و ی 
ناذا 
ر اا لك 

ارا ماشہ انالا الق انی 
و 75 و س م و 
ف العبابن ارت عبرال بن سي را من 

اب نمة بج رطان س سور 

يالل (628 - 697 ه) 


ضط وق وتعلیق 


* 


قم 
جو بك سل 


من نةالریات 


لاقت اعة ولش روالت وزع 


(۱) 


قال الشیخ. الامای العالم ۰ العاملء الصدرء الكبير إلكامل؛_ 0 
الفاضل البارع الحافظ المتقن. ححة المحققي: ۰ ولسان المتکلمین» قدوة 
السالکین. بقية السلف الصالح(۲: شهاب الدین آبو العباس آحمد ابن شيخ 
الإسلام جمال الدين أبي الفرج عبد الرحمن بن عبد المنعم بن نعمة بن 


)1( في نسخة المكتبة الشرقية والیها الاشارة ب(ش) : (بسم الله الرحمن الرحيم وبه 
أستعين» . 

وكتب في الأصل بخط مغاير: «البدر المنير في علم التعبير». وأما في (ش) فاثبت 

قبل مقدمة المؤلف في صفحة مستقلة اسم الكتاب والمؤلف. واسم الكتاب في 

(ش) [ق 1] «كتاب البدر المنیر في علم التعبیر». وفي المقدمة فقرة [2] أنه : «البدر 

المنیر في علم التعبیر». وفي خاتمة الکتاب شرح فقرة : [270] قال: «وقد ذکرت ما 

فى «کشف الظنون» (416/1) کتب التعبیر ومنها: «البدر المنیر وشرحه - للحنبلی. 


والأصل هو ضمن کتاب «الکواکب الدراري» لابن عروة الحنبلي (النسخة الخديوية - 
بمصر) وهي للکتاب وشرحه. ویفصل بين الکتاب والشرح بوضع علامة (ح) ثم 
(إلى) في آول الشرح إلى نهایته» ویقول أول الشرح «قال المصنف». وفي آول 
موضع من قوله «قال المصنف» کتب الناسخ بخط صغیر «حاشیة» وفي آول فصل 
جعل فوق کلمة فصل بخط صغیر «أصل». انظر ما قبل فقرة: [4]. ولذا تجد في 
هذه الطبعة أصل الکتاب بخط آعرض من شرحه» ومرقم بالفقرات باعتبار فصل 
المؤلف لشرحه لا لما تضمنه ما آراد شرحه من الفوائد. 
)2( «الصالح» : في (ش) (الصالحي . 
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0 


2 


۲ ۲ ۰ 1 ۳ 0 ۱ ۰ 
سلطان بن سرور المقدسي الجعفري ‏ قدس الله روحه» ونور صريحه . 


(1) «الجعفري». فى (ش) «الحنبلی)» . 
ملاحظة : 0 حاشية الأصل : 
«التابلسي الحنبلي العابر الفقيه المحدث. قال ابن رجب في الطبقات: ولد ثالث 
عشر شعبان سنة «628 بنابلس إلى أن مات. وتفقه وبرع في معرفة تعبير الرؤياء 
وانفرد بذلك» بحيث لم يشارك فيه» ولم يدرك شأوه. وكان الناس يتحيرون منه إذا 
عبر الرؤيا؛ لما يخبر الرائي بأمور جرت له. وربما أخبره باسمه وبلده ومنزله. 
ويكون من بلد نائي» وله في ذلك حكايات غريبة مشهورة. وهي من أعجب 
العجب . وكا هن الیل ام زكر لز ان روا سل ان ان الب وله 
مصنف في هذا العلم سماه «البدر المنیر» وتوفي بدمشق سنة «۷697. وولي مشيخة 
دار الحدیث الأشرفية بسفح قاسیون شهور . کتبها موسی الحجاوي» انتهی . 
وکتب أيضاً مطالعة» وهی : 
«الحمد لله وحده. طالعه العبد الفقیر لرحمة مولاه القدیر عبد السلام بن 
عبد الرحمن بن مصطفى الشطي الحنبلي لطف الله به سنة (221289. 
فائدة: لما تعرض ابن القيم رحمه الله في زاد المعاد (255/4) لطرق الناس في ادعاء 
معرفة الغيب قال: «ويكفي الاعتبار بفرع واحد من فروعه وهو عبارة الرؤيا فإن العبد 
إذا أنفذ فيها وكمل اطلاعه جاء بالعجائب. وقد شاهدنا نحن وغيرنا من ذلك أموراً 
عجيبة يحكم فيها المعبر بأحكام متلازمة صادقة سريعة وبطيئة ويقول سامعها هذه 
علم غيب. وإنما هي معرفة ما غاب عن غيره بأسباب انفرد هو بعلمها وخفيت على 
غيره». إلى أن قال: «بخلاف علم الرؤيا فإنه حق لا باطل» لأن الرؤيا مستندة إلى 
الوحي المنامي» وهي جزء من أجزاء النبوة. ولهذا كلما كان الرائي أصدق وأبراً 
وأعلم كان تعبيره آصح» بخلاف الكاهن والمنجم وأضرابهما ممن لهم مدد من 
إخوانهم من الشياطين فان صناعتهم لا تصح من صادق ولا من بار ولا متعبد 
بالشريعة» بل هم أشبه بالسحرة الذين كلما كان أحدهم أكذب وأفجر وأبعد عن الله 
ورسوله ودينه كان السحر معه أقوى وأشد تأثيراً. بخلاف علم الشرع والحق فإن 
صاحبه كلما كان أبر وأصدق وأدين كان علمه به ونفوذه فيه أقوى وبالله التوفیق». - 
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]1[ الحمد لله حق حمده. وصلواته على خير خلقه؛ محمد وآله 


وصحبه . حمداً وصلاة ينجيان كل عبد من عذاب ربه. 


]2[ و دعد: فانه ندبنی جماعة إلى جمع مقدمة في علم المنام فأجبتهم 


إلى ذلك. ولقبتها ب«اليدر المثير في علم التعبير»!!2. وجعلتها بلغة 





(1) 


وأما ترجمة ابن رجب له فهی فى «الذیل على طبقات الحنابلة» : (336/2 - 338) . 
سماه «البدر المنير»: لأن القمر ليلة البدر أكمل ما يكون» وکذا هذا الکتاب آکمل ما 
يكون في كتب التعبير. هر ا 
كما قال تعالی : # ار ری بل فی اکم مرها وجعل فها مرا ومر میا ا( TY‏ که 
[الفرقان: 61]. فلما لم يتعرض للخلاف إلا نادراً شبهه بالقمر دون الشمس لعدم 
الإحراق والحرارة في الرد على المخالف. ولما كان التعبير للمنام يختلف باختلاف 
أمور كثيرة يذكرها أشار إلى الانارة فى كل زمان ومکان. والحال والاحوال» وذلك 
بضبط القواعد والفوائد والاصول لهذا العلم» لتکوین الملكة في هذا الفن . 

قال تعالى ممتناً على الخلق جميعاً: « e‏ 2 
وَدَاعِيًا ال له دنه وسراجا میا ا ویر الْمَؤْمِنِينَ € [الأحزاب: 45 - 47]. 


لسان حاله ما قاله تعالى في سورة یوسف 7 0 
ومن ای وحن الم وما نا مت ام کیت 31 2 1 4 [یوسف : 8]. 


ثم قال: «في علم التعبیر»: يعني أنه لبیان الأصول وانما تذکر الفروع عرضاً لبيان 
الأصل . 

واعلم أن القواعد والأصول ركيزة کل شيء في کل العلوم. فهي في العلوم 
كالأساس للبنیان وكالأصول للاشجار. فمن حرم الأصل حرم الفرع. فلا یستقیم 
الظل والعود أعوج» وانما كل إناء بما فيه ینضح. ولذا قال شيخ الاسلام ابن تيمية 
(157/13 - الفتاوی) في غير هذا الموضع من الدلالة: «من حرم الأصول حرم 
الوصول)». وقال أيضاً ابن عبد البر في «جامع بيان العلم وفضله» (173/2): «ومن 
جهل الأصل لم يصل الفرع أبداً». وكما قال القرافي في الذخيرة (50/1 - الجامعة = 
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الأزهرية) «حتی تخرج الفروع على القواعد والأصول. فان کل فقه لم يخرج على 

القواعد فليس بشیء). 

وقوله «التعبیر»: لقوله تعالی فیما قاله الملك للملا . # إن کر دیا روت( 4 

[یوسف : 43]. فقولك: عبرت الرژیا. أي فسرتها. (کما في المصباح المنير للفيومي (ص 389)) 

وآخبرت بآخر ما يؤول إليه آمرها (کما في القاموس المحیط للفیروز آبادي 

(ص 558)). وهو كما قال تعالی في قصة یوسف لما رأى ما رأى وجری له ما قدر 
۰ ۰ 7 ھر 2 رر سو ج رم مرن رار مر رم 

[یوسف : 100]. والتأویل یطلق في القرآن على التفسیر ویطلق على حقيقة الأمر 

التي یژول ويصير إليها وهو الغالب كما نبه عليه الشنقيطي في «أضواء البیان» 

(233/1). والتعبير خاص بتفسير الرؤيا وهو العبور من ظاهرها إلى باطنها. كما في 

«الفتح» لابن حجر (369/12 - السلفية) وحكى الأزهري في تهذيب اللغة (378/2) أنه 

قيل لعابر الرؤيا: عابرء لأنه يتأمل ناحيتي الرؤيا فيتفكر في أطرافها ويتدبر كل شيء 

منها ويمضي بفكره فيها من أول ما رأى النائم إلى آخر ما رأى أ. ه أي بمعنی 

عبرت النهر إذا قطعته . 

ويستفاد من اسم الكتاب أمور: 

| أنه يذكر القواعد الشاملة لهذا العلم. فالبغية من تأليفه التأصيل لهذا العلم ووضع 

الترجيح . 

2 - أنه يتعرض للوصف المنضبط في تأويل الفرع لمعرفة ما يقاس عليه. 

3 أنه لم يتعرض لا لفضل هذا العلم ولا أهميته ولا أدلته من الكتاب والسنة لأنه 

لیس موضوع الكتاب . 

وقد أحسن المؤلف تمام الإحسان بذكر الأدلة والدلائل مما وقع له في تعبير الرؤيا 

ليسلم عند المعارض من ضعف النقل أو الاحتمال في دلالة الفهم. وليذعن في 

مضرب مثل لبيان عمدة المعبر في اعتبار الدلالة ووجهها لمعرفة المدلول. فلما ندیه : 
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للمبتدي. وبلاغاً للمنتهي. ينتفع بها المتعلمون. ويرتفع بها المعلمون"". 
جعل الله ذلك خالصاً لوجهه الکریم. وأنقذنا بفضله من عذابه الأليم . 
[:] اعلم وفقنا اله وإياك ‏ أن معرفة التأويل تحتاج( أولاً إلى 


جماعة للتأليف في هذا الفن أجابهم ب«البدر المنير»» ولما سأل الناس نبينا 
محمد كَلِهِ: هل نرى ربنا يوم القيامة. فأجابهم بقوله: «هل تضارون في القمر ليلة 
البدر؟» قالوا: لا يا رسول الله. قال: «فهل تضارون في الشمس ليس دونها 
سحاب؟» قالوا: لا يا رسول الّه» قال: «فإنكم ترونه كذلك» رواه البخاري (7437) 
ومسلم (299). وعن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن ناساً في زمن رسول الله 
ية قالوا: يا رسول الله : هل نرى ربنا يوم القيامة؟ قال رسول الله کل : «نعم». قال: 
«هل تضارون في رؤية الشمس بالظهيرة صحواً ليس معها سحاب؟ وهل تضارون في 
رؤية القمر ليلة البدر صحواً ليس فيها سحاب؟». قالوا: لا. يا رسول الله! قال: «ما 
تضارون في رؤية الله تبارك وتعالى يوم القيامة إلا كما تضارون في رؤية آحدهما» 
الحديث رواه البخاري (7439) ومسلم (302) واللفظ لمسلم. وهذا تشبيه للرؤية 
بالرؤية لبيان تحقق وقوعها وزيادة طمأنينة القلب بها. وكذا هذا الكتاب جعله في 
علم التعبير بدراً منيراً في تحقيق قواعده وأصوله وضبط حد ما يؤول إليه ببيان 
الوصف المنضبط والقرائن. وجعل إيضاحه وبيانه لذلك مضروب مثله من البدر 
المنير لأهميته في بابه وإحرازه قصب السبق فيه. وذلك كما في بيانه ية لرؤية 
المؤمنين ربهم بأبصارهم يوم القيامة لأهمية ذلك إذ هو أعلى نعيم الجنة كما قال 
ِا : «إذا دخل أهل الجنة الجنةء قال: يقول الله تعالى: هل تريدون شيئاً آزیدکم؟ 
فيقولون: ألم تبيض وجوهنا! ألم تدخلنا الجنة وتنجنا من النار! قال: فيكشف 
الحجاب فما أعطوا شيئاً أحب إليهم من النظر إلى ربهم عز وجل» رواه مسلم (297) 
والله أعلم . 
(1) "ينتفع بها المتعلمون» ويرتفع بها المعلمون»: في (ش) بتقديم وتأخير. 
(2) زاد في (ش): «عز وجل . 
(3) زاد في (ش): «علم*. 
(4) «تحتاج»: في (ش) «یحتاج». الأول باعتبار: معرفة» والثاني: علم. والله أعلم. 


111 


ee م‎ 


2 5 1 03 .- ۲ 2 ۰ 9 5 
معرفة حقيقة النوم !)+ ما هو. ثم تعرف( تفسیر ما يرى في المنام. و قد 
ذکرت ذلك آولاً. ثم ابتدأت بذکر الله تعالی" والملائكةء والانبیاء(5) 
علیهم السلام. ثم ذکرت السموات والأرض» ومن فیهن . ثم کذلك؛ حتی 
آتیت إلى الجنة والنار. وما يدلان علیه . وقد ذکرت - قبل آبواب المقدمة - 


2 7 


ولم أترك شيئاً - من القواعد الشاملة لهذا العلم مما قاله العلماء؛ أو 


رزقت الاجتهاد فيه إلا ذکرته. ۲ على اختلاف الملل والادیان 


(1) 
(2) 
(3) 


(4) 
(5) 
(6) 


«حقيقة النوم» : في (ش) المنام) . 

(تعرف : في (ش) «يعرف). 

«ثم ابتدأت» : في (ش) وزاد: «ثم ابتدأت بذکر فصول تساعد على معرفة آبواب هذه 
المقدمة... ... ... ... ثم ابتدأت». مکان النقط متآكل . 

«الله تعالی»: في (ش): «رؤية الباري عز وجل» [1/2]. 

«الملائكة والأنبياء»: فى (ش): «ملائکته وآنبیائه». 

«وقد ذكرت» إلى الذكرته) : في (ش): «ذكرت ذلك مكملاً فلا أترك شيئاً من 
القواعد إلا ذكرته في هذه المقدمة». 

هذا من نصح المؤلف لينبه القاريء على استيعابه ودقة فهمه وعلو إجتهاده. وهذا 
الأمر يذكره العالم العالي في فنه لشحذ الذهن وتقوية الهمة. وقد قال يوسف عليه 
السلام عندما سأله الفتیان: لا بأتیکما طعام اند إلا اکا وله بل آن ایکا 
علضامماعلنن رف 4 [یوست: 137 فيه إلى علو شانه وحدت حعمة الله علیه: ركذا 
المژلف بين علو اجتهاده وأنه رزقه . وقال القرافي في الذخيرة (46/1 - الجامعة 
الأزهرية): «واعلم: أنه ليس من الرياء قصد اشتهار النفس بالعلم لطلب اقتداء بل 
هو من أعظم القربات. فإنه سعي في تكثير الطاعات. وتقليل المخالفات وكذلك 
قال إبراهيم عليه السلام: «واجعل لي لسان صدق في الاخرين» قال العلماء معناه: 
يقتدي بي من بعدي. ولهذا المعنى أشار عليه السلام بقوله: «إذا مات ابن آدم انقطع 
عمله إلا من ثلاث: علم ينتفع به» الحديث. حضاً على انتشار العلم ليبقى بعد - 
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والأعصار والبلدان7/) . 


(1) 


الانسان لتکثیر النفع» ومنه قوله تعالی: «ورفعنا لك ذکرك» على أحد الاقوال» 
انتهی . 

ومن لطیف ما رأيت في هذا المقام أن ابن أبي جمرة شارح مختصر صحیح البخاري 
المسمی «بهجة النفوس وتحلیها آلف كتاباً فيمن رأى رژیا دالة على فضل شرحه 
ولمن قرآه وعمل به واقتناه من الأجر. وهذه الرژی منها ما رآها هو بنفسه أو ممن 
لا يشك هو في دينه وصدقهء أو من آخبره بذلك . وسماه: «المرائي الحسان» وهو 
صغير الحجم جداً یقع في (28 ق) مقاس (15 × 11 سم) متوسط عدد السطور في 
الورقة (15 سطراً) بخط جيد مليح ضمن مخطوطات المعهد العالي للدراسات 
الاسلامية - جامعة المقاصد/ بيروت - لبنان برقم (2/280) وأشار إليه الزركلي في 
الأعلام (221/4). 

ذلك أن علم تفسير المنام موجود في كل أمة وملة ودين بحسبه. ولذا كان تعبير 
المنام عند المجوس والسحرة والعرافين والكلدانيين واليهود والنصارى. قال ابن 
خلدون فى المقدمة (ص 389): «فالرؤيا موجودة فى صنف البشر على الإطلاق ولا 
لمن تعبیر ها وقد ذكر نصر بن یعقوب لدينوري في كتابه الذي ألفه للخليفة 
العباسي القادري سنة (397 ه) أن المعبرين نحو (7500) معبر كما في كشف 
الظنون لحاجي خليفة (417/1) وألف الحسن بن الحسين الخلال كتاب «طبقات 
المعبرين» ذكر فيه أسماء (7500) معبر من المشاهير وجعلهم على (15) طبقة كما 
في «كشف الظنون» أيضاً (1106/2) وأشار إلى ذلك النابلسي في «تعطير الأنام» 
(ص 721-719) ونبه على أن الخلال تخير (600) منهم. ونطق بأسمائهم في كتابه 
في تعبير الرؤيا. ثم اختصر النابلسي هؤلاء فأورد (101) معبر على الطبقات. وهي 
(1) الأنبياء. (2) الصحابة. (3) التابعين. (4) الفقهاء. (5) الزهاد. (6) أصحاب 
المؤلفات فيه» (7) في الفلاسفة: كأفلاطون» وآرسطاطالیس» وبطليموس» 
وغيرهم. (8) من الأطباء: كجالينوس» وأبقراط» وبختيشوع» ومحمد بن زكريا 
الرازي. (9) من اليهود: كحيي بن أخطب» وكعب بن الاشرف» وموسى بن 
يعقوب. (10) من النصارى: كحنين بن إسحق المترجم. (11) من المجوس: = 
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كهرمز بن أزدشيرء وأنوشروان الملك» وكشمور» وغيرهم. (12) من مشركي 
العرب: كأبي جهل بن هشام» وعبد الله بن أبي» وأبو طالب» وغيرهم. (13) من 
الکهنة: كسطيح» وعوسجة وأبو زرارة وغيرهم (14) من السحرة: کعبد الله بن 
هلال» وقرط بن زيد الايلي وابن شمر الرازي. (15) من أصحاب الفراسة: 
كسعيد بن سنان وغيره. 

وأما أصحاب المؤلفات في هذا الفن فقد جعلهم الخلال في الطبقة السادسة كما 
تقدم وذكر منهم: إبراهيم بن عبد الله الكرماني وعبد الله بن مسلم القتيبي» 
وخلف بن أحمد» ومحمد بن حماد الرازي الخباز» والحسن بن الحسن الخلال 
[يعني : نفسه]ء وأرطا ميدورس اليوناني. كما في «تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 720). 

وذکر حاجي خليفة في «کشف الظنون» (416/1 - 417) أن المولفات في هذا العلم 
كثيرة جداً ثم ذکر منها ما وصل إليه ومن ذلك: (1) «الاسرار الرائعة في آسرار 
الواقعة». (2) «أرجوزة التعبیر». (3) أصول دانیال. (4) إرشاد جابر المغربي . (5) 
«ایضاح التعبير». (6) «البدر المنیر؟ وشرحه للحنبلي [وهو هذا الکتاب]. (7) بیان 
التعبیر لعبدوس . (8) «تحفة الملوك». (9) تعبیر إسماعيل ابن آشعث (ت 360 ه) . 
(۱0) تعبیر ابن المقري: الحسین بن محمد (ت 523 ه). (11) تعبیر آبي سهل 
المسيحي: هو عیسی بن یحیی المسيحي الجرجاني الطبیب النصراني. (12) تعبیر 
آرسطو. (13) تعبیر آفلاطون. (14) تعبیر |قلیدس. (15) تعبیر بطلیموس . (16) 
تعبیر الجاحظ . (17) تعبیر جالینوس . (18) «التعبير القادري» لابي سعد نصر بن 
یعقوب الدينوري آلفه للقادر بالّه أحمد العباسي الخليفة سنة (397 ه). (19) 
«التعبير المأموني» لابي محمد هارون بن العباس البغدادي (ت 572 ه). (20) 
«المعلم على حروف المعجم» لابي طاهر إبراهيم بن يحيى بن غنام الحنبلي المعبر 
(ت 693 ه) آورد فيه «۷14 مقالة ثم رتب على الحروف. 

قال مقیده: وقد ذکر في «کشف الظنون» أيضاً کتاب الأبرقوهي ألفه سنة (763 ه)ء 
و«التعبير المنيف» للرومي (ت 885 ه)» وكتاب فتاحي النيسابوري (ت 852 ه). - 
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وهذه الكتب الأول والثالث منها باللغة الفارسية. وثلاثتها بعد وفاة المؤلف «الشهاب 
العابر» . 

وقد ذكر في «كشف الظنون» كتاب الحسن بن الحسين الخلال «طبقات المعبرين» 
في (1106/2 - 1107). 

نكتة: أكثر ما ينقل ابن حجر في «فتح الباري» عند شرحه لكتاب التعبير فيما يتعلق 
بتفسير الرؤيا ما يلي: - 

)1( كتاب الإمام نصر بن يعقوب الدينوري. كما في (371/12 و407 و410) من 


«الفتح . 
(2) کتاب الامام القيرواني وهو کتاب مسند في التعبیر. كما في (409/12 و414) من 
«الفتح». 


وأما خليل بن شاهين الظاهري (ت 873 ه) فقد ذكر في مقدمة كتابه (ص 24) كتب 
المتقدمين التي نقل عنها وذكر (31) مؤلفاً ثم قال: «وغير ذلك» ومما ذكره: (1) 
كتاب «الدستور» لإبراهيم الكرماني. (2) «الوجيز» لمحمد بن شامونة. (3) 
«التعبير» لأبي سعيد الواعظ. وانظر حاشية فقرة: [169]. 

وأما عبد الغني النابلسي فقد فرغ من تأليف كتابه: «تعطير الأنام في تعبير المنام» سنة 
(1096 ه) وهو قد أورد كتاب ابن غنام الحنبلي (ت 693 ه) المتقدم وزاد عليه. 
كما صرح هو في مقدمة كتابه «تعطير الأنام» (ص 5 و717). وقد جمع النابلسي 
كتابه من عدة كتب ذكرها (ص 717) وهى: 

۱ التعبیر القادري لنصر الدينوري. ۱ 

)2( «الحکم والغایات في تعبیر المنامات» لمحمد بن محمد بن إبراهيم المعروف 
بابن الدقاق المقري. 

(3) «المنتخب» لابي الحسین بن الحسن بن إبراهيم الخليلي الداري. 

)4( «الإشارة في علم العبارة» لعبد الله بن حازم بن سلیمان المزني الشافعي . 

(5) «الإشارة إلى علم العبارة» لمحمد بن عمر السالمي. 

(6) «البدر المنیر في علم التعبیر» لشهاب الدین أحمد بن عبد الرحمن المقدسي _ 
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الحنبلي [وهو متن هذا الکتاب]. 

(7) «المعلم على حروف المعجم» لإبراهيم بن يحيى بن غنام المقدسي الحتبلي . 
(8) مختصر کتاب ابن غنام المذیل عليه لمحمد المقدسي أبو حامد الشافعي وسماه 
«المحکم في اختصاص المعلم» انظر حاشية فقرة: [169]. 

قال مقیده: ذکر بروکلمان في «تاریخ الادب العربيی»: (327/5 - ۰328 حجازي) 
آربعة کتب في تفسیر الأحلام وأماكن وجودها. 

وأما ابن خلدون (ت 808 ه) فقد قال في «المقدمة» (ص 392): «ولم يزل هذا 
العلم متناقلاً بين السلف. وکان محمد بن سيرين فيه من آشهر العلماء؛ وکتبت عنه 
في ذلك قوانين» وتناقلها الناس لهذا العهد. وألف فيه الکرماني من بعده. ثم الف 
المتکلمون المتأخرون وأکثروا». ثم قال: «والمتداول بين آهل المخرب لهذا العهد 
کتب ابن أبي طالب القيرواني» من علماء القیروان مثل «الممتع» وغیره. وکتاب 
«الاشارة» للسالمي من آنفع الکتب وأخصرها. وکذلك کتاب «المرقبة العلیا» لابن 
راشد من مشيختنا بتونس» انتهى . 

قال مقيده: أما كتاب السالمى «الإشارة» فتوجد منه نسخة فى بيروت - المكتبة 
الشرقية ضمن الجامعة ا «جامعة القديس يوسف» (264 الفهرس/ 572 
المكتبة) في (310 صفحة) مقاس (20 × 15 سم) و(15) سطر/ صفحة وهي بخط 
جيد ناسخها أبو إسحق الخراميني متآكلة منها عدة ورقات. وتوجد لها نسخة في 
برلين كما أشاروا في الفهرس . والكتاب في (50) فصل . 

وأما كتاب ابن راشد «المرقبة العلیا» وهو مؤلف بعد وفاة المؤلف «الشهاب العابر» 
ولعله بالقاف تصحيف. واسم الكتاب «المرتبة العليا في تعبير الرژیا» كما في 
«أحكام الجنائز» لإبراهيم بن يوسف البولوي (ق 1/1۱- بترقيمي) وكتاب البولوي 
مخطوط ضمن المعهد العالي للدراسات الإسلامية التابع لجمعية المقاصد/ بيروت - 
لبنان برقم (141/156 - أساس) وهو في (72) ق مقاس (14 × ۱8.8 سم) بخط 
إسماعيل بن بكر بن ملا إسماعيل سنة (1077 ه). انظر حاشية فقرة [252] . 

وأما قول ابن خلدون عن ابن سيرين: «وكتبت عنه في ذلك قوانين» فيه إشارة إلى _ 
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أنه لا تصح نسبة أي كتاب في تفسير الأحلام لابن سيرين كاتعبير الرؤيا» أو 
«منتخب الكلام في تفسير الأحلام» أو غيرهما. وقد أشار إلى ذلك عبد الحي 
الكتاني في «الترتيبات الإدارية» (59/1)» والزركلي في «الأعلام» (154/6)) 
وبروکلمان في «تاریخ التراث» (255/1). وانظر «الطرق الحكمية» لابن القيم 
(ص 256). وقد قال ابن سیرین رحمه الله: «لو كنت متخذاً کتاباً لاتخذت رسائل 
التبي اة [يعني أنه لم یتخذ کتاباً أصلاً] كما في طبقات ابن سعد (253/7). 
والکتاب المنسوب له فيه كثير من النقولات عمن هو بعد الامام ابن سیرین (ت 110 ه) 
كاني سعید الواعظ وغیره. ولعل کاتبه انما جوز لنفسه نسبته إليه بحيلة اطلاق الجزء 
وإرادة الكل أي علماء التعبير. هذا إن كان يقوم في قلبه للصدق معنی . 


وجميع من ترجم لابن سيرين من المتقدمين لم يذكر أنه ألف لا في التعبير ولا في 
غيره» بل قالوا قد ورد عنه في ذلك أمور منها ثم يروون عنه بالإسناد كما في 
«الطبقات» لابن سعد (وقد تقدم)» ولاتاریخ بغداد» للخطيب (331/5 - وما بعدها رقم 
7». وكذا فعل المتأخرون کالذهبي في «تاريخ الإسلام» (وفيات 
1 - 120/ ص 239 وما بعدهاک وقال «وقد جاء عن ابن سيرين في التفسير 
عجائب». وابن كثير في «التاريخ» (286/9 وما بعدها). بل إن حاجي خليفة في 
کشف الظنون لم يذكره ولا مجرد ذكر (416/1 - 417). ومن الذين نسبوا له الكتاب 
ابن الندیم في «الفهرست» (ص 439) والخلال في «طبقات المعبرین» حيث ذكر ابن 
سیرن في المؤلفين كما في تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 720) ومع ذلك لم یعتمد 
عليه النابلسي في کتابه مع أنه آلفه سنة (1096 ه). ومن الذین نسبوه له آیضاً ابن 
شاهین في الاشارات (ص 24). ومع هذا فان من نسبه له لم پذکر على قوله دلیلا 
ولاشبهة دلیل» فنسبة الکتاب له لا تقوم بها حجة» فضلاً عن أن تنتهض للمعارضة . وانظر 
«كتب حذر منها العلماء» لمشهور بن حسن سلمان (275/2 - 284) وقد حقق کذب 
نسبة الكتاب إليه ثم مال إلى أنه لأبى سعيد الواعظ وذلك في تحقيقه للموافقات 
للشاطبي (456/2) ويشكل على هذا أن ابن شاهين قد فرق في نقله بين كتاب ابن 
سيرين وكتاب أبي سعيد الواعظ كما في المقدمة (ص 24 - 25) والله أعلم . 
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وجعلت الابواب) خمسة عشر باباً وهي : 

الجاب الأول: في رؤية الباري جل وعلاء والملائکت. والأنبياء عليهم 
السلام. والصدیقین. والصحابة والتابعين رضي الله عنهم!2) أجمعين . 

الاب الضاني: في رؤية السماءء وما فيهاء وما ينزل منهاء وما يطلع 
إليها . 

الجاب الشالث: ني الحوادث في الجو. 

الاب الرابع: في الأرض. وأشجارهاء وجبالهاء وسهلها ووعرهاء 
وما يتعلق بها . 

الجاب الخامس: في مياه الأرض . 

الساب السادس: فى الحيوانات . 

الباب السابع: في الأكل والذبائح . 

الجاب الشامن: ني الأبنية وما تصرف منها . 

الساب التاسع: في الملابس . 





= هذا ما يتعلق بالمؤلفات المستقلة في علم كيفية التعبير قبل المژلف» وأما غير 
المستقلة فأهمها مما هو قبل وفاة المؤلف: (1) البخاري في تراجم الصحيح 
(369/12 - وما بعدها الفتح) . 
)2( البغوي (ت 516 ه) في «شرح السنة» (202/12 - 253) . 
(3) القرافي (ت 4 ه) في «الذخيرة» (269/13 - 275 ت محمد حجي) . 
)4( ابن العربي المالكي (ت 543 ه) في «العوض المحمود» ذکر فيه حقيقة الرژیا 
ولم أطلع عليه وإنما أشار هو إليه في شرحه لسئن الترمذي «عارضة الأحوذي» 
(123/9). والله أعلم. 

(1) «وجعلت الابواب»: في (ش): «وجعلته» . 

)2( «رضي الله عنهم»: في (ش) «رضوان الله عز وجل علیهم» . 
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الساب العاشر: فى الصنائع والصناع . 

الساب الحادي عضر: فى الأدوات المستعملات . 

الساب الشانی عشر: فى رؤية بني آدم . 

الساب الشالث عشر: في أعضاء ابن" آدم وما يحدث منه. 

الساب الرایج عضر: فى الموت والنزاع . 

الساب الضامس(*) عشر: فى الساعة وأشراطها . 

قال المصنف رحمه الله : لما أن كان الملك - في اليقظة - بين 
يديه أعوان؛ يتصرفون بأمره في وقت حضوره. ولم يقدروا على الوقوف 
دائماً بلا أخذ راحة ‏ ولا يليق أن يتصرفوا لأخذ الراحة وهو جالس؛ ربما 
حدث حادث في وقت غيبتهم أفضى إلى الفساد - فحجب نفسه فاستراح» 
واستراحت الأعوان. وجعل في وقت غيبته حرساً على الابواب ‏ لثلا يحدث 
حادث في وقت غيبتهم » وما يمكن الحرس يتركوا مواضعهم؛ ويطلعوه 
على الحادث» خوفاً من حدوث حادث في وقت غيبتهم» فجعل عليهم من 
يسمع منهم ما يقولوه. والاخر ما يمكنه الغيبة لئلا يطلبوه وقت غيبته لحادث 
آخر فما يجدوه فما يفيد ‏ فاحتاج إلى كبير متوصل؛ يوصل ذلك إلى الملك 
إذا جلس. فإذا انتهى إليه مثلاً؛ أن جماعة بالمكان الفلانى سرقوا/ ؛ 


(1) «این» : في (ش) ابني» . لکن في ضمن الکتاب فقرة [223]. بني فيهما. 

PO) 

(3) زاد في (ش): «الباب السادس عشر: في سور القرآن وآياته» لكنها زيادة من الناسخ 
ففي كلا النسختين قال أنه جعله خمسة عشر باباًء وآخر أبواب الكتاب فيهما الباب 
الخامس عشر فقط . والله أعلم. 

(4) كتب فوق «قال المصنف»: (حاشية) بخط صغيرء وذلك للفصل بين متن الكتاب 
وشرحه كما تقدم في أول حاشية على الکتاب . 
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[92/ ب] 


وفلان قام قاتلهم ودفع شرهم . نظر الملكث رأیه فيهم. فيأمر بقتل بعضهم» 
آو قطع أو صلبه» أو سجنه» ونحو ذلك . ويأمر بإكرام المدافع لهم على 
ما يليق به من الکرامة. ولما كانت الروح؛ المدبر في البدن. کالملك في 
البلد - وبين يديه آعوان - السمع؛ والبص والنطق » والیدان» والرجلان - 
ولیس لهم طاقة السهر دائماً - لأنه يقل السمع والبصر والنطق - فأرسل الله 
تعالی النوم راحة لاولئك كما ذکرنا. وآقام الأنفس الثلاثة ‏ كما في اليقظة - 
للملك . فإذا استیقظ الروح المدبر؛ آملی عليه المنام؛ آني رأيت كأنني آکل 
حلواً من إناء مليح فيقول له الروح المدیر : هو للمريض بالحرارة ردىء. 
لكون ذلك لا يوافق مرضه. ويقول للصحيح ‏ إن كان ملکاً-: ملك بلداً 
کبیراٌ. ولمن دونه: ستتولی مكاناً ملیحاً. ولطالب العلوم: تبلغ مرادك منها. 
وللعازب: ستزوج امرأة حسناء . ونحو ذلك . وان کانت الحلاوة ردية ؛ 
فعكس ذلك . 
1 فأ (D‏ 
[فصل: 1] الفصل “الأول 
فى هيئة المنام(*) 
[4] اعلم أن النوم(3) رحمة من الله على عبده؛ ليستريح به بدنه عند 

(1) كتب بخط صغير فوق کلمة «الفصل»: (اصل) يعني بذلك أن هذا متن الکتاب وأما 

ما يقول فيه: «قال المصنف» فهو الشرح للمتن» كما تقدم في أول حاشية على 

الكتاب . 
(2) الهيئة: حال الشيء وكيفيته كما في «القاموس المحيط» للفيروز آبادي (ص 73). 

يعني أن هذا الفصل متعلق بمعرفة حقيقة النوم ما هو ثم حقيقة ما يرى فيه. 
(3) النوم لغة: أصل يدل على السكون والطمأنينة والإنقطاع والغلبة والموت والترك - 
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تعبه . لما علم الله عز وجل عجز الروح""" عن القيام بتذبير البدن ذاكما : 


(1) 


ویطلق على النعاس والرقاد انظر: «القاموس المحیط» (ص 1503 - 1504) 
و«المصباح المنیر» للفيومي (ص 631) وأما حقيقة النوم فقد قال الخطابي في 
«غريب الحدیث» (178/1): «وحقيقة النوم هو الغشية الثقيلة التي تهجم على القلب 
فتقطعة من معرفة الأمور الظاهرة» ثم جعل النعاس للأمور الباطنة. وأما الفيومي في 
«المصباح المنیر» فقد أطلق العبارة في النوم فقال (ص 631): «... عن معرفة 
الأشياء» . 


وقد ريك تمام الرازي في «الفوائد»» والعقيلي» وابن عدي» وأبو نعیم. أن 
النبي بي قال: «النوم أخو الموت ولا ينام أهل الجنة». صححه الألباني في 
«الصحيحة»: (1087). 

وقال القرافي في «الذخيرة» (227/1 - حجي): «فائدة: الفرق بين السنة والغفوة 
والنوم: أن الأبخرة متصاعدة على الدوام من الجسد إلى الدماغ. فمتى صادفت منه 
فتوراً أو إعياءً إستولت عليه. وهو معدن الحس والحركة» فيحصل فيه فتور وهو 
السنة. فإن عم الاستيلاء حاسة البصر فهو غفوة. وإن عم جميع الجسد فهو نوم 
مستثقل» وأما من حيث الطب فقد ذكر ابن خلدون رحمه الله في «المقدمة» 
(ص 390) ما ذكر وليس تحته طائل وإنما عمدته فيه على ما نقله من كتاب جالينوس 
وغيره في التشريح. كما صرح بذلك في أوائل «المقدمة» (ص 83). 

وفي الطب الحديث أن الموجات التي تمر على الدماغ عند نوم الإنسان على نوعين. 
الأولى تنقسم إلى عدة مراحل (ستة: خفيف ثم أثقل وهكذا) وهذه المرحلة تستمر 
من ساعة إلى ساعة ونصف تقريباًء يليها النوع الثاني من الموجات ما بين الربع إلى 
النصف ساعة» وفي هذه المرحلة يتم الحلم والاحتلام والإسترخاء وتخزين 
المعلومات في الإنتقال من الذاكرة القصيرة إلى الذاكرة الطويلة. وفيها إذا استيقظ 
الإنسان كان نشيطاً. انظر: «باب النوم» للدكتور علي كمال (ص 93 - ۰697 و«النوم 
آسراره وخفاياه» للدكتور أنور الجندي (ص 306 - 343) . 

الروح التي في الجسد: مخلوقة مدبرة يتصرف الله سبحانه وتعالى فيها بما یشای 
بالوفاة والإمساك والإرسال. فهي جسم من الأجسام ‏ بهذا الاعتبار - يخالف = 
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(1) 


فالنوم هو أبخرة تحيط بالروح المدبر للبدن؛ فتحجبه عن التدبير . 


جوهره جوهر البدن وليست عرضاً من الأعراض . (انظر التعليق الآتي) . 
وقد قيل في الروح آقوال. كالقول بأنها الدم أو النّْس أو التَّمّس. أما القول بأنها هي 


. الدم فباطل لأمور منها أن الإنسان بعد موته وصعود روحه يبقى فيه الدم. وأما القول 


بأنها امس (بسكون الفاء) فبحاجة إلى دليل مع معرفة حقيقة النفس عنده. إذ النفس 
قد تطلق على الدم ومنه قول الأوزاعي: ما لا نفس له سائلة. وأما القول بأنها الَفس 
(بفتح الفاء) فمن المعلوم أنه أثر من آثارها. والروح من الأمور الغيبية التي لا يجوز 
البحث في كيفيتها وفي صحيح البخاري (7462) أن بعض اليهود سألوا النبي یاه عن 
الروح: ما الروح؟ فسكت النبي يكل فأنزل الله « ودک عن الروج فلي لوح ین مر 
رى وم ثم من الیلر لا يا 3 4 [الإسراء: 85]. وإدراك كيفية الشيء ما أن 
يكون بالمشاهدة أو رؤية النظير المساوي له أو الخبر الصادق. وما سوى ذاك 
فباطل. ونحن لم نشاهد الروح» ولم ندرك النظير المساوي لهاء والخبر الصادق قد 
ورد لنا بعدم جواز البحث في كيفية كنهها. فنحن نثبتها مع جهلنا بكيفيتها. ولابن 
القيم رحمه الله كتاب مستقل في هذه المسألة «الروح» ألفه قبل كتابه «زاد المعاد». 
وانظر «مجموع الفتاوی» لشيخ الإسلام (31/3 - 433 و«الحجة في بیان المحجة» 
للتيمي (468/1 - 470) . 

عند نوم الإنسان تجتمع روحه مع غيرها في الملا الأعلى فتتعارف ما شاء الله لها أن 
تتعارف . ثم يرسل الله تعالى أرواح الأحياء إلى أجل مسمى عنده. فلما يقضي عليها 
الموت يتوفاها بما يرسل من الحفظة الذين يقبضونها من الأبدان» كما قال تعالى 
« امه یوق شنت مَوْتِهَسا وای لم تفت فى ماما یلک الى ی علا ألمت 
ورل الشتریة إك لمل سی إن ذلك لت لموم بت گزوت < 4 [الزمر : 42] 
وقال تعالی: « وهو ری کم الب ریم ما جرختم ولتار م بتکم فيد یشتی 
جل سی شم الم مرجهکم 2 ببدم يما کم ماوت > وهو آلماهر فوق عساوو ورل 
َل حَقَطَةٌ کی 5 جاه اعدکم الوت توفته رسا وهم لا بمرطون > ے ردوا ال او موه 
لح آلا له لَلَكُمْ € [الانعام: 62-60] وقال تعالی: * # فل بتکم مَك موب الى 
ول بكم [السجدة: 11] وقد آرشد النبي ية من أوى إلى فراشه أن يقول: = 
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وتستريح آعوانه فی وقت حجبه - ومن الحكمة جعل الله تعالى - حين غيبة 
الروح المدبرة - ثلاثة آنفس قائمة ؛ فالأولى : النفس المخيلة . أشبه شىء 
بالمرآة» لتخيل كل شكل يواجهها!!2. وجعل آمامها؛ نفساً حافظة: تحفظ ما 
تصوره المخیلة . وجعل نفسا) موصلة: توصل ذلك إلى الروح المدبرة - 


= باسمك ربي وضعت جنبي وبك آرفعه. إن أمسكت نفسي فارحمها. وان آرسلتها 
فاحفظها بما تحفظ به عبادك الصالحین» رواه البخاري (6320 و7393) والترمذي 
(3401) وزاد «وإذا استیقظ فلیقل : الحمد لله الذي عافاني في جسدي» ورد علي 
روحي. وأذن لي بذکره» قال الترمذي حدیث حسن أ.ه وهو في «صحیح الکلم 
الطيب» (ص 37). وفي الحديث الآخر: «باسمك أموت وأحيا» وإذا قام قال: 
«الحمد لله الذي أحيانا بعد ما أماتناء وإليه النشور» رواه البخاري أيضاً (6312). 
وأوصى َة رجلاً فقال: «إذا أردت مضجعك فقل: اللهم أسلمت نفسي إليك. 
وفوضت أمري إليك. ووجهت وجهي إليك. وألجأت ظهري إليك. رغبة ورهبة 
إليك. لا ملجأ ولا منجا منك إلا إليك. آمنت بكتابك الذي أنزلت. وبنبيك الذي 
أرسلت . فان مت مت على الفطرة» رواه البخاري (6313). وفي رواية له أيضاً 
(6315). «من قالهن ثم مات تحت ليلته مات على الفطرة». وفي حديث علي بن 
أبي طالب رضي الله عنه أن رسول الله يه طرقه وفاطمة ليلة فقال: «ألا تصليان» 
فقال علي: ‏ «يا رسول الله آنفسنا بيد الله . فإذا شاء أن يبعثنا بعثنا» الحديث. رواه 
البخاري (1127 و7465). وفي صحيح البخاري (7471) عن أبي قتادة حين ناموا عن 
الصلاة قال النبي كك : إن الله قبض أرواحكم حين شاء وردها حين شاء». وقال ابن 
كثير رحمه الله في التفسير (72/4): «وقال بعض السلف: تقبض أرواح الأموات إذا 
ماتواء وأرواح الأحياء إذا نامواء فتتعارف ما شاء الله أن تتعارف». وانظر تفسير 
السعدي (326/4 - 327). 

(1) «أشبه» إلى «يواجهها»: في (ش) «تخيل شكل كل ما يواجهها». 

(2) «وجعل نفساً»: في (ش) «الثالثة نفس». 

(3) «ذلك»: في (ش) «ما حفظته». 


123 


إذا انکشف الححب عنها ‏ ليتصرف27 فيه على ما يرى. وما جعل الله تعالى 
النوم(*) كذلك إلا من لطفه وحکمته. لأن حال اليقظة ما يمكن أن الإنسان 
یعر فی(3) ما يحدث فى الوجود کل وقت إذ لو كان ذلك کذلك لتساوى 
الناس بالأنبياء علیهم السلام(*. 


(1) 
(2) 
(3) 
(4) 


«انكشف الحجب عنها لیتصرف»: فى (ش) «انكشفت عنه الحجب فيتصرف» . 
«النوم» : في (ش) «المنام؟. ١‏ 

زاد في (ش) : «کل» . 

في هذا الفصل مسائل منها: (۱) النوم وحقیقته . (2) الروح. (3) قبض الأرواح 
وارسالها عند النوم. (4) الرژیا وحقیقتها. (5) النوم آية من آیات الله . وقد تقدم (1) 
و(2) و(3). وأما ما یتعلق ب(4) و(5) فكالتالي: 


أولاً: الرؤيا لغة: ما رأيته في منامك كما في «القاموس المحیط » للفیروز آبادي 
(ص ۱659) وتقول إذا عاينت ببصرك: رؤيا ورؤية. كما في «مشارق الأنوار» 
للقاضي عياض (262/2 - البلعمشي). وهي: إدراك أمثلة منضبطة في التخيل» 
جعلها الله أعلاماً على ما كان أو یکون. ولو قلت : «اعتقاد» بدلا من: «إدراك» فلا 
إشكال. لأن الادراك یتعلق بالمثل» والاعتقاد: لما ضرب له المثل وهو الحکم 
والمقتضى لهذه الرؤيا. 

ومن قال: «تمثيل ملك» فهذا من باب الإضافة إلى السبب (عنده) دون المسبب. 
ومن قال: «جعلها الله» فقد أضاف الأمر للمسبب بغض النظر عن السبب. لكن 
قولك : «جعلها الله» أولى وأحرى ليشمل اتيان الملك وغيره من الأسباب» ولان الله 
هو الخالق المدبر له وما شاء كان وما لم يشأ لم يكن. 

[ومن أمثلة تعدد النسبة باعتبار الإضافة قوله تعالی : 8 أله سوق الْأنَفْسَحِينَمَوْتَهسَا» 
[الرمر: 42] وقوله : #وَمْوَأَلرِى رک بالل [الأنعام : 60] وغيرهماء مع قوله: 
7 # فل نکمم لوت ادى وی یکم € [السجدة: 11] وقوله ۲ یداع اعدم 
لو توه رسا وهم لا فرطو 19 4 [الأنعام: 61]. فالأمر الأول باعتبار المسبب 
فهو الخالق المدبر. والثاني باعتبار السبب» المباشر لذلك. انظر «آضواء البیان» 
للشنقيطي (244/3) وتفسير السعدي (326/4)]. 2 
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قال المازري رحمه الله: أن الله يخلق في قلب النائم اعتقادات كما يخلقها في قلب 
اليقظان . وهو سبحانه يفعل ما يشاء لا يمنعه نوم ولا يقظة. فإذا خلق هذه 
الاعتقادات فكأنه جعلها علماً على أمور أخرى تلحقها في ثاني الحال أو كان قد 
خلقها كما يكون الغيم علماً على المطر وهكذا. إنتهى بمعناه. وقال القاضي 
أبو يعلى : الرؤيا اعتقاد بالقلب. وقال ابن العربي المالكي: هي إدراكات يخلقها الله 
في قلب العبد على يد الملك أو الشيطان. إما بأسمائهاء وإما أمثالاً يكني بهاء وإما 
تخليطاً. كالخواطر تأتي مسترسلة وعلى نسق. وهذا نحو كلام الاسفراييني . 

انظر: «عارضة الأحوذي» لابن العربي المالكي (123/9 - 124 و130)» و«الذخيرة» 
للقرافي (271/13 - 273)» و«طرح التثریب في شرح التقریب» للعراقي وابنه 
(205/8 - 206 مهم)» و«الاداب الشرعية» لابن مفلح (521/2). 


فان قیل : ی و 
عم فلا إدراك ولا منام . وان قام عرض النوم ببعض النفس قام إدراك المنام بالبعض 
الآخر. ولذا يحصل المنام عند خفة النوم. وهذا جواب أبي إسحق الإسفراييني» 
كما في «الذخيرة» للقرافي (272/13). قال مقيده: هذا صحيح من حيث التصور 
بدلالة الوقوع . فإن النائم آشد ما ينتبه وهو يرى رؤيا. ويقول الرائي: رأيت وأنا (أو 
كأنني) بين النائم واليقظان كذا وكذا. وهذا أيضاً مقرر في الطب الحديث كما تقدم 
(قبل التعليق السابق). والأسهل من ذاك الجواب أن تقول: كما أن الفهم متفاوت 
وله شعب وأسباب وموانع فكذلك الإدراك والنوم كل واحد منهما له شعب متفاوته 
كثرة وقلة» قوة وضعفاً. ولا يعني وجود شعبة لواحد منهما إنتفاء جميع شعب 
الآخر عن الإنسان فقد تجتمع بعضي شعب هذا مع الآخر. . وكما في صحيح البخاري 
(7281) في اتيان ملائكة للنبي کل فقال بعضهم إنه نام وقال آخرون: إن العين 
نائمة والقلب يقظان . 


وأما ما ذكره ابن خلدون من أن حقيقة الرؤيا كون الروح القلبي مطية للروح العاقل 


125 


و و عا و و ها »د .هد .د و هاه و قاقد فاع واوا ها .د واو و و .اود ع و و قاو وا و .ا .ا .دا عد وا .د وه ود راردا و م .د 6 6 6 6 


المدارك الدماغية. فيترقى في حالة الرؤيا التجريد من المحسوس إلى المعقول 
بواسطة الخيال. فيعرض هذه التراكيب فيراها النائم كأنها محسوسة. فيتنزل المدرك 
من الروح العقلي إلى الحسي بواسطة الخيال. فحقيقتها مطالعة النفس الناطقة - في 
ذاتها الروحانية - لمحة من صور الواقعات. هذا خلاصة ما ذكره في «المقدمة» 
(ص 390 و82) وهو دور في البيان كالدوران في التعريف. وما ذكره إنما هو بناءً 
على تصوره لحقيقة النوم في رجوع الروح القلبي إلى مقره في القلب بعد إنتشاره في 
الحواس في اليقظة. والروح القلبي هو البخار اللطيف المنبعث من تجويف القلب 
اللحمي المنتشر في شريانات الدم ومع الدم في سائر البدن. وعمدته في ذلك كتاب 
جالينوس في التشريح كما في «المقدمة» (ص 83). 

واعلم أن النوم ابتداءً أمر محير في هجومه على القلب وقطعه عن العالم الخارجي 
دون أدنى إرادة من الانسان. بل ربما ينتظر ساعات ولا يأتيه» وربما يأتيه في أشد ما 
يريد أن يكون مستيقظاً. فمن ينكر القدر أو يقول أنه خالق فعل نفسه يذعن أنه لا 
يستطيع أن يخلق النوم لنفسه ولا أن يدفعه عنه. وكذلك الأمر لمن ينكر كل شيء 
لا يستند إلى التجربة في زعمه. وكذا كل من لم يؤمن بالغيب. وهذا في القديم 
والحديث. ففي القديم جعل الإغريق إِلهاً للنوم سموه هيبنوس «005م1]» وجعلوا له 
تمثالاً. وقيل أن النوم عبارة عن جريان الدم إلى الكبد واجتماعه فيه ليس إلا. وغير 
ذلك. وقد تقدم كلام ابن خلدون فيما نقله عن جالينوس [وهو بعد المسيح بنحو 
مائتي عام. كما في «تاريخ الحكماء» للزوزني (ص 122 وما بعدها طبعة ليبسك سنة 
0ه )]. 


وفي الوقت الحاضر عدة نظريات في ذلك منها: «النظرية الوعائیة» (عدادا۷۵:۵ 
(ا:7060) تفسر النوم بقلة ورود الدم على الدماغ ومن أنصارها الفيزيولوجي موسو 
)M00(‏ الايطالي الأصل. ومنها «النظرية الکیماویة». (۲(607 اده‌نجع0) وفيها 
ان النوم عبارة عن ناتج عن أثر التفاعلات الكيمائية والأيض فتتكون مواد سامة في 
الدم تكثر فتمر على الدماغ وتزداد فينام. ومنها نظرية بافلوف (۳۵۷۱۵۷ .1.۳) 

المتعلقة بالكف والإثارة. ومنها نظرية «راي ميديس» أستاذ العلوم الإنسانية في - 
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جامعة لندن فسر عملية النوم بالعادة» فالانسان اعتاد على النوم ولذا ينام» فإذا عود 
نفسه على ترك النوم شيئاً فشيئاً لم ينم البته وظل مستيقظاً. انظر: «النوم أسراره 
وخفاياه» د. أنور الجندي (ص 65 - 159). 

وهذه العقدة في أمر النوم عند من لم یمن بالغیب إذا زين لنفسه الخروج من مأزق 
عقدتها - مع اعتقاده ضعف جوابه - فانه یکون في آمر الروح والتفس والرژیا أشد 
تخبطاً. إذ كيف تعرض عليه هذه التخیلات بغير کسبه» وتأثر على روحه وجسده. 
وربما حلم أحلاماً مزعجة فخاف وصرخ ولا يشعر بنفسه إلا أن يستيقظ» ثم يظل 
يقظاً خوفاً من العودة إلى المنام والنوم» حتى يغلبه النوم فينام. وربما فكر بالأمر في 
اليقظة مع اجتماع همته وقوة نشاطه وجمعه لذهنه وصرفه عن الشواغل ومع هذا 
يعييه ولا يجد له حلاً ثم لما ينام یری حل فكرته دون أدنى سبب منه! وربما رأى ما 
لم يره ولا مرة في حياته. بل ربما لم يستطع أن يفرق بين اليقظة والمنام في حال 
يقظته فضلاً عن حال نومه. وربما اضطره الأمر إلى أن يشك في حقيقة نفسه فهو 
يجزم بأنه فلان قبل نومه ثم بعد استيقاظه لا يستطيع أن يجزم من هو. بل ربما شك 
في حقيقة وجوده ووجود الكون من حوله فيقول ما المانع أن تكون كل الحياة كأنها 
رؤيا ولم أستيقظ منها. 

وهل الوجود والعدم شيء واحد؟ وهل الكون كله واليقظة والمنام أمر وجودي أو 
عدمي تخيلي؟. وهذا في القديم عند السفسطائية وغيرهم. وفي الحديث ديكارت 
صاحب الجدار الديكارتي في علم الرياضيات قال لا وجود أصلاً لأنه لا دليل عليه 
ثم بعد فترة طويلة وهو يفكر هل هو موجود أو لاء قال: نعم أنا موجودء لانه لا 
يفكر إلا موجود فالتفكير أمر وجودي» وأنا آفکر إذاً أنا موجود. 

وإذا نظرنا إلى المنامات نجد «فرويد» (0د5:6) النمساوي صاحب التحليل النفسي 
(1856 - 1939 م( ألف كتاباً في اتفسير الأحلام» (Interpetation of Dreams)‏ ۳ 
رسالته في الدكتوراه طبعت مراراً» وطبعت مترجمة في مصر منذ أكثر من عشرين 
سنة في مجلد ضخم. وخلاصة كلامه في ذلك لما سماه ب«الطريق الملوكي 

للاوعي» أن الأحلام والمنامات عبارة عن تأثير الأخلاط في الإنسان كالخوف - 
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والجوع والعطش وغلبة الأوجاع والأمراض» وما يعرض له في المنام بخلاف ذلك 
فإنما هو من الكبت الجنسي لما يراه من الصور في واقعه» انظر: «الموسوعة النقدية 
للفلسفة اليهودية» للدكتور عبد المنعم الحفني (ص 151 - 156)» و«باب النوم وباب 
الأحلام» للدكتور علي كمال (ص 311-277). وقد جعله الدكتور علي كمال: 
الرائد الأول والمحرك الأكبر لعملية تفسير الأحلام في العصر الحديث وأنها آهم 
المحاولات لوضع هذا التفسير على أسس نفسية وعلمية. 

قال مقيده: الذي ذكره فرويد من تأثير بعض الأحلام بالأخلاط قد ذكره جالينوس 
وهو بعد وفاة المسيح بمائتي عام وذكره عامة المؤلفين في الأحلام كما سيأتي في 
فقرة: [5] من هذا الكتاب. وفرويد قد فسر السلوك والإنتقال من حاشية الشعور إلى 
بؤرة الشعور وجميع الدوافع السلوكية في اليقظة بالجنس» فلا إشكال أن يجعلها 
أيضاً في المنام. ولا إشكال في هذا وهذا عند من يجعل أكبر همه وغاية تحصيله 
فرجه. وعبادة الفرج حتى حسياً موجودة في القديم والحديث» فضلاً عن تقرير 
عبادة الفرج معنوياً على أسس نفسية وعلمية وريادة موضوعية!! كيف لا وقد قال 
القائل: يا قوم إن الفتح منهجنا الرسالي. 

المقصود أن النوم والمنام والروح من الأمور المحيرة. وليست هذه فحسب هي 
الأمور المحيرة لكل من لم يؤمن بالغيب» بل هناك أمور أخرى محيرة له كحصول 
العلم في القلب عقيب النظر في الدليل هل هو على سبيل التولدء أو التضمن» أو 
قيام الموجب» ثم ما الموجب. ثم قاصمة الظهرء والمعضلة التي ليس لها حل 
عنده. ألا وهي: من أين آتی؟ وإلى أين یذهب؟ وما هي الحكمة من وجوده؟ 
ولماذا؟ فلو كان في قمة سعادته وتذكر ذلك وتأمله» تنغص» فحذاؤه في رجله له 
ثمن وحكمه» ثم هو طوال عمره لا يعلم له حكمة! فماذا بعد المال وماذا بعد 
الشهرة» وماذا بعد الزواج؟! وماذا بعد تحقيق أعلى سعادة عنده؟! يريد النسيان 
والنسوان ثم ماذا؟! فلو ذهب ينتحر لكان أولى له في حقه فألم لحظة تتحقق بعدها 
النتيجة» ولا حيرة دهر وشقاء عمر للنتيجة ذاتها. 


وهذه حال كل من لم يؤمن بالغيب. فالحسرة في قلبه طوال عمره. وحقيقة أمره أنه - 
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آعلی ما يكون من السعادة بنسیانه فهو آسعد ما یکون بجهله وأشد ما يكون معذباً 
بذکائه . لأنه لم یمن بالغیب فیسلم لها؛ ولا یستطیع أن ینکرها حتی عقلاً. لأن 
مجرد وقوعها دلیل على إمكانية تصورها. فالوجود دلیل التصور. فإذا وجدت في 
الواقع دلت على کونها معقولة المعنی متصورة عقلاً. 

وأما المسلم فيؤمن بما جاءه عن الله تعالی وعن رسوله و وطيبة بذلك نفسه لانه 
یعلم أن ذلك فيه الخبر الصادق لتضمنه للعلم والصدق وکمال البیان. قال تعالی : 
« ألا ینم من خن وهو لیف ال 3) 4 [الملك: 14]. فيؤمن ایمان جملي فیما 
آجمل وتفصيلي فیما فصل. ویوکل العلم إلى عالمه» وينتهي کل الاشکال عنده 
سواء آدرك الكيفية أو لم يدرك . وسواء علم حكمة الامر أو لم يعلمها. . فیذعن لشرع 
الله 00 ويك بقوله تعالی  :‏ عم ما بين آید هم وم ول بط بکی‌ وین 
ای شا 4 [البقرة: 255] ويقول ما قالت الملائكة : « سُبْحَتَكَ لالم لت إِلَّامَا 


ت 


آت مایم ١‏ ) € [البقرة: 2 ويؤمن بقوله تعالی: 


و ر اترا ن وا ما هم في شقان ي يفيڪ هم له ره وهو أَلسَمِيعٌ آلملی ا 
صِبْعَةٌ له ون أَحَسَنٌ م یرک وکا ول يئو 4 [البقرة: 137 - 138] 00 


عزو ء۶ وء 


حاله ما قال تعالی: 0 ولك هی من مهم مات خرن ( 2 4 [البقرة: 


ئا وقال: « آل مامتا وکر یلوا هم بط یک لم الأ وم مد > 4 


ا 2 وقال: 9 eT‏ 
طبه 4 [النحل: 97]. ثم هو كلما ازداد قرباً من العلم الإلهي كلما ازداد حياة 
حقيقية كما قال تعالی: ‏ اوسن کا ما که وجَملتا م ورا یی یو في آلا 
i‏ الت یس تارج نبا ¢ [الأنعام : 2 وقال #8 ماما ی اما 
آنتچییرا أ رل سول |15 دعام لما ميم 4 [الأنفال: ۰]24 وقال ا ومن وین بان 
دق € [التخاین: 11] وقال: « من براه أن دی مرح درو لاوسلو و جرد 

کل دز ما ا كاتا تكد الکماء کلالاک حبكل انه اجس 
۳ ا (9ا € [الأنعام: 125] فهذا حال من لم يؤمن بالغیب نسأل الله 


العافية . وهم كما يقول القائل : اناس مضوا تحت التوهم . ظنوا آن الحق معهم » = 
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فكان الحق وراءهم. (أنظر: «سير أعلام النبلاء» للذهبي (121/17)). 


ثانياً: اعلم أن النوم آية من آيات الله المعجزة الدالة على كمال قدرته وإحيائه 


للبدن والروح معاً. كما قال تعالى: # وین تمه جَصلٌ کر ال وَالنَهَارَ کوا فيه 
وا من مضو ولملکر کرو 4 [القصص : 73]. وقال: ٭ اه ای بل کہ 
وه ص سر ر ر فد 3 کک مره 25 ےد هام 
آل كوا فيه ولتار مبّصورا € [غافر: 61]. وقال: 8 أَلرَ برا أا جَمَلْنَا ال 


r 


5 6 لم هم مر وہ لت له دلخم رش مي 2 
لیکو یه هار مرا 4 [النمل: 86]. وقال: ‏ من لله مره بتڪم یلیل 
سر 0 7 34 ماس لس ما سس رك ل ۱ 
كنوت فة 4 [القصص : ۲72. وقال : ۷ قلق الصاح وَجَمَلَ ال سک والس 
مرخب 4 [الأنعام: 96]. وقال: « وهو ی جَمَلَ لَكُم لیاسو سب 


5 
ا ی و کک ای ۹ 


وَجَعَلَ الار نشورا 9 4 [الفرقان: 47]. وقال: #3 وملا توم سباا جعت لل 
سا 5 وجا لار اسا [) € [النبأ: 11-9]. وقال: © وین ایوہ متام بال 
وتا اعام ین یره 4 [الروم : 23]. 

فجعل سبحانه من دلائل قدرته وتمامها القدرة على خلق الأشياء المتضادة المختلفة 
ليكون ذلك من دلائل توحيده ونفي الإشراك عنه» ومن دلائل تمام قدرته وتصرفه 
في خلقه وإحيائه الموتى والبعث يوم القيامة . 


(4 


وجعل سبحانه وتعالى فيه سكينة وأمناً وطمأنينة ورحمة كما تقدم وكما قال: 
« سیم لاس مت ین 4 [الأنفال: 11]. وقال: « كم برل عل یبد الم 
ممه ساسا یی طایطه یک واه مد مت اشنم 4 [آل عمران: 154]. وکما 
قال سبحانه وتعالی في شأن أصحاب الکهف مع آنهم اعتزلوا قومهم وأووا إلى 
كهف: - ١‏ لذ آوی یه إل الکَهف لو ربا تا من دنك يتم ومو نا من مرت 
ردا )فص باعل ءاذانهم في آلکھف سنوت عدا € [الكهف: 11-10[ 

وفي المقابل جعل الرعب وا لهلع على أهل الكفر والشرك والخذلان إتيانه وعقابه 
لهم في الواقع» بعدما حصل لهم من الأمن في النوم» كما قال: ‏ آفأین هل اش 


7 
هكب ص کک ر 


ن یأتیهم بأستا بيا وهم امو 9© ¢ [الأعراف: 97]. وقال: # قاف یا طايف من ريك - 


10 


افصل : 2] الفصل الثاني 


[5] والرؤيا على قسمین : صحیح > وفاسد 
فالصحیح: ما كان من اللوح المحفوظ() وهو الذي تت تترتب عليه 


الأحكاء!2) ۱ 





(1) 


(2) 


مگ 7 و 


وهر نيمو وج 1 [القلم : 19 وکما تقدم في قوله #وطائفة قد آهمتهم أنفسهم) . 
إلى غير ذلك من الآيات. وانظر تفسير ابن كثير (427/3 و570 و594/4)» وتفسير 
السعدي (443/3 - 444 و82/4 و360/5)» ومجموع مؤلفاته (422/8) . 


ا 4 9 9 0 ا 
مضجعه ذلك . أخرجه الترمذي» رصححه لالباني ني o‏ . (1391). 


وفي «التوراة» (سفر مزامیر/ مزمور 4 :6 - 8 ی «کثیرون یقولون من يرينا 
خيراً ارفع علینا نور وجهك يا رب . جعلت سروراً في قلبي أعظم من سرورهم - 
كثرة حنطتهم وشعيرهم ‏ بسلامة آضطجم بل أيضاً أنام. لانك أنت يا رب منفردا في 
طمأنينة تسكنني». 

(ش): [1/3]. وما يتلو ذلك ساقط من (ش) إلى ما قبل نهاية فقرة [30]» وذلك 
نتيجة أخذ أوراق من أصل المخطوطة. 

وقال البغوي في «شرح السنة» (211/12): «ليس كل ما يراه الإنسان في منامه يكون 
صحيحاً ويجوز تعبيره. إنما الصحيح منها ما كان من الله عز وجل يأتيك به ملك 
الرؤيا من نسخة أم الکتاب» وما سوى ذلك أضغاث أحلام لا تأويل لها». ونقله عنه 
المناوي في «فيض القدير» (46/4) ولم یتعقبه . وقد تقدم في التعليق السابق كلام ابن 
العربي المالكي فيما نقله عنه في «طرح التثریب» (206/8) أن للرؤيا ملك موكل بها. 
وقد اختلف العلماء: هل للرؤيا ملك أو لا. والذي يظهر والله أعلم أن الرؤيا غالبا 
ما تكون من الملك» وقد تكون بغيره. كأن يخلق الله تلك التمثيلات من غير ملك . 
فقد جعل الله لكل شيء سبباً» وإذا قدر هدی . = 
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و ETE‏ عد ان بود موري و وت ره رمشو يه اك اه جرهم RE‏ يق بو ها ها لع عاد يفي RCE‏ لو اط جه هه هرا اجو جر بك موه د اما و 





وممن نفى ذلك أبو العباس القرطبي رحمه الله فقال أنها تحتاج إلى توقف من الشرع 
ويجوز أن يخلق الله تلك التمثیلات من غير ملك. وقد نقل ذلك عنه في «طرح 
التثريب» (206/8). وممن أثبت ذلك البغوي وابن العربي المالكي كما تقدم. ونسبه 
الباجي في «المنتقى» (272/7) لجماعة من أهل العلم. ونقله عنه القرافي في 
«الذخيرة» (269/13 - 270) ولم یتعقبه. وذكر ابن القيم في «الروح» (ص 40) أن 
الملك سبب من أسباب الرؤيا. وممن قال به أيضاً الكرماني كما نقله عنه القرافي في 
«الذخيرة» (275/13) وغيرهم. وانظر: التوراة (سفر العدد/ إصحاح 24 :7-2 
ص ۰6253 و «الإشارات» لابن شاهين (ص 26 و620) و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 7 و391). 

والذي کشف لي قناع هذه المسألة الشیخ في «مجموعة الفتاوی» (31/4- 42 
و522/17 - 532) فقد بين أن المبداً في شعور النفس وحرکتها في الجملة هم الملائكة 
والشیاطین. وعامة العلم الذي یحصل في التفس من الملائكة» فالله ینزل بها على 
قلوب عباده من العلم والقوة وغير ذلك ما يشاءء كما في قوله تعالی : 
« وَأْتَدَهُم بروج ٩‏ [المجادلة: 22]» وفي الحدیث: «اللهم أيده بروح 
القدس» رواه البخاري (6152)» وكما في قول ابن مسعود: «إن للملك لمةء 
وللشيطان لمة. فلمة الملك إيعاد بالخير وتصديق بالحق» وهو محفوظ عنه. فمبدأ 
العلم والحق والإرادة الصالحة لمة الملك. فالله يدبر أمر السماء والأرض بملائكته 
التي هي السفراء في أمره. ثم قال (41/4 - مجموع الفتاوى): «وكما أن لله ملائكة 
موكلة بالسحاب والمطرء فله ملائكة موكلة بالهدى والعلم. هذا رزق القلوب 
وقوتهاء وهذا رزق الأجساد وقوتها». وقد اختصر كلامه محمد بن عبد الوهاب فى 
«المسائل» (208 - 211). ۱ 
وفي صحیح البخاري (7281) عن جابر رضي الله عنه قال: جاءت ملائكة إلى 
النبي َو وهو نائم فقال بعضهم : انه نائم. وقال بعضهم: إن العین نائمت والقلب 
یقظان . فقالوا: إن لصاحبکم هذا مثلاً» قال: فاضربوا له مثله. فقال بعضهم: إنه 
نائم. وقال بعضهم : إن العين نائمة» والقلب یقظان. فقالوا: مثله کمثل رجل بنی ‏ 


132 


القسم الشاني: الفاسد: الذي لا حكم له. وهو خمسة أقسام : 
الاول: حدیث النفس : وهو آن يحدث الإنسان نفسه في اليقظة شاه 


فیر اه في المنام . وکذلك العادة() . 


(1) 


داراً وجعل فيها مأدبة وبعث داعياً» فمن أجاب الداعي دخل الدار وأكل من المأدبة» 
ومن لم يجب الداعي لم يدخل الدار ولم يأكل من المأدبة. فقالوا: أولوها له 
يفقهها. فقال بعضهم: إنه نائم. وقال بعضهم: إن العين نائمة» والقلب يقظان. 
فقالوا فالدار: الجنة» والداعي: محمد یل فمن أطاع محمداً بيه فقد أطاع ال 
ومن عصی محمدا ية فقد عصى الله » ومحمد فرق بين الناس». 

وفي صحيح البخاري أيضاً (7047) أنه ييل قال: «أتاني الليلة آتیان» وإنهما 
ابتعثاني. . .» الحديث وفيه اتيان جبريل وميكائيل له» ورؤيته لأنواع من عذاب أهل 
النار» ورؤية الروضة والمدينة المبنية بلبن ذهب ولبن فضة ثم تأويل جميع ذلك له 
منهما قبل الاسراء به حقيقة. (انظر حاشية فقرة: [265] وفيها الحديث بطوله). 
وفي صحيح البخاري أيضاً (7012) أنه بي قال لعائشة: «أريتك قبل أن أتزوجك 
مرتين: رأيت الملك يحملك فى سرقة من حريرء فقلت : له اكشف» فکشف. فإذا 
فى أي نفلت اتيك ذا من عله افش ار بالق ماک فى مرها ند 
حرير» فقلت: اکشف» فکشف. فإذا هي آنت» فقلت إن يك هذا من عند الله 


یمضه) . 


وقد قال تعالی: # جاعل الْملهِكة رسلا © [فاطر : 1]. واشتقاق الملائكة من «الألوك» 
بمعنى الارسال (انظر: «المصباح المنير» للفيومي (ص 19)). قال الطبري في 
تفسيره (286/1 ت صدقي العطار): «فسميت الملائكة ملائكة بالرسالة» لأنها رسل 
الله بينه وبين أنبيائه» ومن أرسلت إليه من عباده». والله أعلم . 

معنى العادة أي ما اعتاده في اليقظة ونحوه. فمن كان من عادته لبس السواد مثلاً 
ورأى في المنام لبسه للسواد فلا تأويل لذلك يعتبر إلا إذا كان السواد زائداً عن الحد 
في عادته فتتكلم على زيادة الحد. وكذلك من رأى نفسه يجامع فأنزل فلا تأويل له. 
فان لم ينزل فيؤول. وكذلك من رأى نفسه أنه يؤذن فانتبه على آخر صوت المؤذن = 
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قال المصنف: إنما ابتدأت بذكر الفاسد لقلته. فإذا عرف علم أن 
ما سواه هو الصحيح. وقد ذكر جماعة أن الفاسد هذه الأقسام وزادوا 
عليها: ا و الشياطين» ولحو ذلك . وليس بصحيح . 


© 


في الواقع فلا تأويل له. وهكذا. 

ذلك أن الرؤيا مضرب مثل. ثم لا بد من التفريق فيها بين حديث النفس وما يكون 
من الشيطان كما سيأتي. ليعلم ما يؤول منها. والله آعلم . 

وضابط ما يكون من حديث النفس ما ذكره المؤلف وهو معنى قول الكرماني فيما 
نقله عنه القرافي في «الذخیرة» (275/13 - حجي) : «ويعلم بذلك بجولانه في النفس 
في الیقظة». أ.ه ومن ذلك ما أورده ابن عبد البر رحمه الله في «بهجة المجالس» 
(145/3) وابن مفلح في «الآداب الشرعية» (522/2) عن علي بن أبي طالب رضي الله 
عنه: «لا رؤيا لخائف إلا إن رأى ما یحب». 

انظر في العادة الفقرات التالية وشرحها: [۰]54 و[215]» و[91]. 

سحرة: بفتحتين» كما في المخطوط . 

بعث: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

قال وٍِ: «إن الرؤيا ثلاث: منها أهاويل من الشيطان ليحزن بها ابن آدم. ومنها ما 
يهم به الرجل في یقظته فيراه في منامه. ومنها جزء من ستة وأربعين جزءاً من 
النبوة» أخرجه ابن ماجة (3907) وحسن إسناده الحافظ في «الفتح» (425/12) 
وصححه الالباني في صحيح ابن ماجة (3155) و«الصحيحة» (1870). ورواه 
البخاري (7017) موقوفاً. وقد ترجم له ابن ماجة بقوله (1285/2) باب الرؤيا ثلاث . 
ه. وقال ابن عبد البر في «التمهید» (285/1): «وقد قسم النبي يي الرؤيا أقساماً 
تغني عن قول کل قائل» ثم روی باسناده هذا الحدیث . 

وقد جعلها الكرماني ثمانية أقسام : سبعة لا تعبر. وواحد فقط یعبر . فالسبعة هي : - 
من (۱): إلى (4): ما نشأ عن الأخلاط الأربعة. وهي ما ذكره المؤلف في القسم = 
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الثاني إلى الخامس . (5) ما هو من حديث النفس . وهو القسم الأول من الفاسد عند 
المؤلف. (6) ما هو من الشيطان. ويعرف بكونه يأمر بمنكر أو بمعروف يؤدي إلى 
منكر . (7) ما كان من الاحتلام. 

وأما الذي يعبر فهو ما أمر الله به الملك أن ينقله للرائي من اللوح المحفوظ. وقد 
نقله عن الكرماني: القرافي في «الذخيرة» (275/13). وانظر «شرح السنة» للبغوي 
(212-211/12) و«فيض القدیر» للمناوي (46-45/4) فيما نقله عن ابن نفيس في 
«الشامل» والراغب . 

واختلاف أقسام الکر ماني والشهاب العابر وما ورد في الحدیث إنما هو اختلاف تنوع 
وليس بتضاد. وتعدد الأقسام إنما هو للبيان والایضاح. 

والصحيح من الرؤيا على قسمين: 

(أ) ما يحتاج إلى تعبير وهو المثل المضروب. والمقصود بالبيان من هذا 
الكتاب . 

(ب) ما لا يحتاج إلى تعبير وهو ما يقع كما رأى فيأتي مثل فلق الصبح كما في 
صحيح البخاري (3) عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت: أول ما بدىء به 
رسول الله كله من الوحي الرؤيا الصالحة في النوم. فكان لا يرى رؤيا إلا جاءت مثل 
فلق الصبح» وانظر: «فتح الباري» لابن حجر (437/12) و«شرح السنة» للبغوي 
(224/12) و«المقدمة» لابن خلدون (ص 391). 
ومن أمثلة القسم الفاسد: رؤيا الأعرابي فيما رواه مسلم في صحيحه (27/15 - 
نووي) من حديث جابر رضي الله عنه أن أعرابياً جاء إلى النبي بيا فقال: إني حلمت 
أن رأسي قطع فأنا أتبعه . فزجره النبي ول وقال: «لا تخبر بتلعب الشيطان بك في 
المنام». قال النووي في شرحه لمسلم (27/15) قال المازري أنه ربما علم ذلك 
بوحي. أو بدلالة وقرينة» أو أنه من المكروه الذي هو تحزين من الشيطان أ.ه 


فان اشتبه الأمر فعليك بقول ابن سيرين: «اتق الله في اليقظة» ولا تبال بما رأيت في = 
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قال المصدف: كل واحد من الأقسام الفاسدة إذا رژي مع زيادة؛ فان 


كانت الزيادة من جنس الفاسد فلا حكم لها وإن كانت من غير جسه فاترك 
الفاسد وتكلم فى الزيادة . 


[6] القسم الشافي؛ يكون من غُلبة() الدم. وهو أن يرى الحمرة 


الكثيرة» أو الأشياء المضحکة أو الملهية . 


القسم الشالك: يكون من غلبه الصفراء. کمن يرى شيئاً أصفر کثی رآ أو 


شموساً أو نيراناً: ولا يعقل شيئاً. 


القسم السرایسع: وآما ما یکون من غلبة السوداء. کمن يرى كثرة 


الدخاخین» أو ال2 آو سواد أو نحو ذل . 


(1) 


(2) 


المنام». رواه أحمد في الزهد (ص 374). وذكر ابن عبد البر في «بهجة المجالس» 
(۰)۱48/3 وابن مفلح في «الاداب الشرعية» (522/2) عن هشام بن حسان: كان ابن 
سيرين يسأل عن مائة رؤياء فلا يجيب فيها بشيء إلا أن يقول: «اتق الله» وأحسن 
في اليقظة. فإنه لا يضرك ما رأيت في النوم». وكان يجيب في خلال ذلك ويقول: 
«إنما أجيبه بالظن» والظن يخطيء ويصيب». وذكر ابن كثير في «البدایة» (287/9) 
أن ابن سيرين كان إذا سئل عن الرؤيا قال للسائل: «اتق الله . . .2 الأثر. وقد تقدم 
في المقدمة ماذا يفعل من رأى رؤيا سوء. والله أعلم. 

غلبة: بفتحتين» كما في المخطوط . بمعنى تجاوزه لحده انظر «القاموس المحيط» 
(ص 155). ۱ 

خسف بضم ففتح » كما في المخطوط . والمقصود ككل ما فيه معنی الخسف . کازالة أو 
ذهاب أو نقص وتغییب وما إلى ذلك . انظر «القاموس المحیط» (ص 1039). ومنه 
خسوف الشمس والقمر» والزلزلة. 

کالریح الشديدة والظلمة في النهارء والنور في اللیل» والصواعق وتناثر النجوم 
وغیر ذلك مما یکون يسبب غلبة السوداء. فان لم يكن به ذلك» فإنها تأول بحسبها. 
كما سيأتي إن شاء الله . 
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القسم الخامس: یکون من غلبة البلغم . کمن يرى آمطار أو غيوماًء أو 
میاه أو بیاضك ونحو ذلك› ولا بعقل شا : 


[فصل : 3] الفجل الثالث 
في آنواع الرؤيا 


[7] أنواع الرؤيا أربعة : 

أحدها: المحمودة ظاهراًء وباطناً. كالذي يرى أنه يكلم الباري عز 
وجل - أو أحد الملائکة أو الأنبياء عليهم السلام - في صفة حسنة» أو بكلام 
طيب. وكمن يرى أنه يجمع جواهرء أو مآكل طيبة. أو يرى كأنه في أماكن 
العبادة مطيعاً لربه عز وجل . ونحو ذلك . 

قال المصنف: لما أن كانت الرؤيا لا يعرف/ جيدها من رديها إلا [1/93] 
الخبير بهذا الشأن» فبينت للمعلم أن لا يلتفت على ما اعتقدته النفس خيراً 
لفرحها به حين الرؤيا. ولا أن ذلك ردياً لكونها فزعت منه. بل يعتمد على 
الذي ينبغي في أصول هذا العلم على ما بيناه إن شاء الله تعالی . 

[5 ] الشوع الشاني: محمودة ظاهرة مذمومة باطناً. كسماع الملاهي 
أو شم الأزهار. فان ذلك هموم وأنكاد. أو کمن يرى أنه يتولى منصباً عالياً- 
لا يليق به - فهو ردىء . 


(1) ضابط ما يكون من الأخلاط الأربعة هو ما ذكره الكرماني فيما نقله عنه القرافي في 
«الذخيرة» (275/13): «ويعرف ذلك بالأدلة الطبية الدالة على غلبة ذلك الخلط على 
ذلك الرائي» أ. ه. زاد المؤلف فيما تقدم (القسم الثالث والخامس): «ولا يعقل 
شيئاً» . والله أعلم . 


137 


قال المصدف: لما كان سماع الملاهي غالباً لذهاب الهموم - وشم 
الازهار فیه الا أنه عقیبه (1) كان ذلك ردياً. وأيضاً: من کون ذلك يحتاج 
إلى نفقات وکلف - ولا ثمرة لذلك يرجعون إليه في مقابلة ما آنفقوا - كان 
غرامَة بلا فائدة؛ فأعطى النکد . وأيضاً: فان الأزهار غالباً تطلب لأصحاب 
الأمراض؛ فأعطى النکد أيضاً. لأن كل ما هو مرصد لشي». كان إعلاماً 
بوجود ذلك. وربما دلوا على الفرج"". 

[9] الضوع الشالت: المذمومة ظاهراًء وباطناً. کمن يرى حية لدغته. أو 
ناراً أحرقته» أو سيلاً غرقه. أو تهدمت داره. أو تكسرت آشجاره. فإن ذلك 
ردياً» ظاهراًء وباطناً. لدلالته على الهم والنكد. 


الضوع الرابق. المذمومة ظاهراً. المحمودة باطناً. کمن يرى أنه ينكح 
آمه. أو يذبح ولده: فإنه يدل على الوفاء بالنذرء والحج إلى أكبر أماكن 


(1) المعنى أن شم الأزهار في معنى سماع الملاهي من حيث التعبير» إلا أنه أقل شأناً 
فيما دلت رؤيته عليه. 

(2) غرامة: بفتح الميم كما في المخطوط. بمعنى مشقة وكلفة. انظر «القاموس 
المحیط» (ص 5 و«المصباح المنير» للفيومي (ص 446) . 

(3) وذلك لاعتبار المقصود من هذه الأمور من ذهاب الهم وزوال المرض. وغلب 
المژلف السبب على الثمرة والنتيجة لكثرة الموانع واحتمال تحقق ما یرجی . والله 
أعلم . 

(4) وکما في قوله ی : «بینما آنا نائم رأيت الناس عرضوا علي وعلیهم قمص . فمنها ما 
يبلغ الثدي ومنها ما يبلغ دون ذلك. وعرض علي عمر بن الخطاب وعلیه قمیص 
یجتره. قالوا: فما أولته يا رسول الله؟ قال : الدین» رواه البخاري (7009) وترجم له 
بقوله  413/12(‏ الفتح): باب جر القمیص في المنام. أ.ه. ونبه ابن رن 
الفتح (413/12) أيضاً: أن من فوائد الحدیث أن الرژیا منها ما یحمد في المنام 
ویذم في اليقظة شرعاً وعکس هذا ما يذم في المنام ویحمد في البقظة. أ. ه بمعناه.< 
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العبادة» وعلى أنه ينفع أمه» أو يزوج ولده. وعلى مواصلة الأهل والأقارب 
وعلى رد الأمانات . 

قال المصنف: لما أن كان الوطء مواصلة ولذة بعد مودة ومؤانسة غالباً 
أعطى ما ذكرناه من الاحسان إلى من ذكرنا في موضعه. وكونه وطءً محرماً 
بكل وجه أعطى - وطأه في البلد الحرام علیه» ومشيه إليه - العزيز عنده 
كالكعبة عند الإسلام» والقدس عند اليهود والنصارى» وبيت النيران عند من 
يعتقده» ونحو ذلك» فأفهم وقس عليه. وإنما دل ذبح الولد على ما ذكرنا 
قياساً على قصة الخليل عليه السلام(". 


= وروی البخاري (7012) عن عائشة رضي الله عنها قالت: قال رسول الله ك : «أريتك 
قبل أن أتزوجك مرتين: رأيت الملك يحملك في سرقة من حرير» فقلت له: 
اكشف. فكشف. فإذا هي أنت. فقلت: إن يكن هذا من عند الله يمضه. ثم أريتك 
يحملك في سرقة من حرير» فقلت: اكشف. فكشف. فإذا هي أنت» فقلت: (إن 
يك هذا من عند الله يمضه» وترجم له البخاري بقوله (417/12): باب ثياب الحرير 
في المنام أ.ه. ورواه مختصراً (7011) وترجم له بقوله (417/12 أيضاً): باب 
كشف المرأة في المنام أ.ه. قال ابن جماعة في «مناسبات تراجم البخاري» 
(ص 135): في ترجمة البخاري كشف المرأة أنه ليس بعار ولا نقص . أ.ه. 
وانظر فقرة: [216]. 

(1) يعني في قوله تعالى ظ ,َلنَابَكمَمَعَهُ سم كال َم إن أرئئ فى المتا أ آذك فانظر مادا 
َع € [الصافات: 102] فلما كانت رؤيا الأنبياء حق قال له ولده إسماعيل: 
« يتات أفْمل ما مم 4. وقد تقدمت فائدة ذلك في المقدمة. وتقدم أن الرؤيا جزء 
من ستة وأربعين جزءاً من النبوة. وروی ابن أبي حاتم في تفسيره (ق 198/4/ - 
المحمودية بالمدينة - «رول: 76 کتاب: 4317) من طريق سماك هو ابن حرب عن 
سعيد بن جبير عن ابن عباس موقوفاً في قوله (إني رأيت أحد عشر كوكباً) قال: 
«كانت رؤيا الأنبياء وحي». ورواه أيضاً مرفوعاً كما في تفسير ابن کثیر(16/4 - دار < 
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و و و ها هد مه قاقد قا فد قف و و و اه قاع و و و قاش قفاوا وا و و و و و وار وان عاو .ا قاف قاو وها وف و قار .د.ا .د .دود و وه دافام 


القلم) لكنه من طريق سماك عن عكرمة. ورواه ابن أبي عاصم في «السنة» (463) 
عن سماك عن ابن جبير عن ابن عباس به» قال الألباني في «تحقيقه»: «سناده 
حسن) . 

وفي صحیح البخاري (138 و859) أن عمرو هو ابن دینار المكي قیل له إن أناساً 
یقولون: إن رسول الله يو تنام عینه ولا ینام قلبه» قال عمرو: سمعت عبید بن عمير 
یقول: رژی الأنبیاء وحي ثم قرأ » إن آری فى المتا نه دك ك € [الصافات : 102] 
ه. وحدیث «تنام عيناي ولا ينام قلبي» رواه أحمد (251/2) وصححه في صحیح 
الجامع (3000). وفي صحیح البخاري (7517) أن أنس بن مالك قال: «وتنام عینه 
ولا ينام قلبه وکذا الأنبیاء تنام أعينهم ولا تنام قلوبهم». وروی البخاري (3569) 
ومسلم (125 - المسافرین) أن النبي بيا قال: «يا عائشة: إن عيني تنامان ولا ینام 
قلبي». ومن تراجم البخاري (670/6 - السلفیة): «باب كان النبي ي تنام عینه ولا 
ینام قلبه". روی فيه حديث (3569 و3570) . وانظر ما تقدم حاشية فقرة [5]. 
وآخرج ابن سعد في «الطبقات» أن النبي يي قال : «إنا معشر الانبیاء تنام أعينناء ولا 
تنام قلوبنا. وصححه الالباني في «الصحیحة»: (1705). وروی ابن أبي عاصم في 
«السنة» (464) عن معاذ: أن رسول الله يي ما رأى في نومه وفي یقظته فهو حق 
قال الألباني في تحقيقه (203/1): إسناده صحیح على شرط الشیخین . ثم رواه بأتم 
من هذا بنفس الإسناد (۰)1265 وأتم من ذلك ما رواه المحاملي في «الأمالي» 
(79). وقد قال تعالى: « ية أن رهي © فَدْ صََفت ليا 4 [الصافات: 
4 - 105]. وفي حديث عائشة عند البخاري (3) قالت: أول ما بديء به 
رسول الله ية من الوحي الرؤيا الصالحة في النوم. وترجم له البخاري بقوله (13/1 - 
الفقح): باب كيف كان بدء الوحي إلى رسول الله يه وقول الله جل ذكره 
« وا وتا ایک کا اوح إل وج وال من عدو 4 أ .ه. يعني أن حال الأنبياء 
كذلك في 00 الوحي لهم بالرژیا. قال ابن حجر في الفتح (15/13): كما رواه 
أبو نعيم في الدلائل بإسناد حسن عن علقمة بن قيس صاحب ابن مسعود قال: (إن 
أول ما يؤتى به الأنبياء في المنام حتى تهدأ قلوبهم. ثم ينزل الوحي بعد في اليقظة». 
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[فصل: 4] الفجل الرابع 
[10] الغالب من الرؤيا المليحة أن يتأخر تفسيرها. وذلك من كرم الله 


تعالى يبشر بالخير قبل وقوعه. لتفرح النفس بوصوله. 


وربما بقدم تفسیره لأمر ضروري یحتاج إليه الرائي ۳ . مثلما ذكر 


وفي صحیح البخاري (7017) قال ابن سیرین: «وما كان من النبوة لا يكذب». 
وانظر : : «مجموع الفتاوی» لشيخ الإسلام (532/17) . والله أعلم . 
ومن ذلك قوله تعالى في يوم بدر: 0 د بریکهم أله ف مکایاک تیک ولو نکم 
كيرا شم والکرعش ری اهر وَكَحكِنّ آله سل کم عم بات الشدور 9 ول 
ریکوهم إذ ات و شيك یک لطر ف أنه ین اه را كات 
ولا 4 [الأنفال: 43 -44] فقللهم في الرژیا للاغراء لاظهار نصر أهل الایمان 
بالملائكة . انظر تفسیر ابن کثیر (417/2) والسعدي (206/2). ومن تأخر الرژیا رژیته 
يه دخول مكة قبل الحديبية يطوفون بالبيت ثم تأخر إلى 0 المقبل وجعلٍ من 
دون ذلك فتحاً قريباً بالمصالحة كما قال تعالى: « ابد متك أل ل 
نحن المچد الحرام ام إن سا آل اميت مین رء وس ومر لا َا 1 
تتكثرا مكل ین ون دک تنم تم (09) € [الفتح: 27] انظر تفسیر ابن کثیر 
(256/4) والسعدي (55/5) . 


کذلك في قصة یوسف كان بين رؤياه أحد عشر كوكباً والشمس والقمر وبين عبارتها 
آربعین سنة أو آکثر كما روئ ابن آبي حاتم عن سلمان: كان بين رژیا یوسف 
وعبارتها أربعين عاماً. ورواه ابن أبى شيبة فى «المصنف» (۰)245/7 وابن جریر 
الطبري في «التفسیر (69/13)» والحاکم في «المستدرك (396/4)» وسكت عنه. 
وروی ابن أبي حاتم أيضاً عن قتادة قال : بینهما خمسة وثلائون عاماً. وفي رواية: 
بعد زمان ودهر طويل. وروی عن الحسن أن ذلك أكثر من ثمانين سنة (تفسير ابن 
أبي حاتم ق 243/4/ ب - النسخة المحمودية بالمدينة «رول: 76. كتاب: 21317). 
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وقال البغوي في «شرح السنة» (232/12): أربعين سنة. وروی ابن سعد في 
«الطبقات» (125/7) عن سعيد بن المسیب : آخر الرؤيا أربعون سنة قال الراوي يعنى- 
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جالینوس في كتساب «حيلة البروء7!) أن إنساناً ورم 


في تأويلها. قال مقيده: تقييد ذلك يحتاج إلى دليل. وثبوت الأربعين لا يعني النفي 
عما وراءه. ولعل مراده مما ورد في الكتاب أو مما يقع قبل القيامة. أو غير ذلك . 
هذا إن ثبت عنه. وأورد ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (148/3) عن جعفر 
الصادق أنها قد تتأخر إلى الخمسين. وأورده كذلك ابن مفلح في «الآداب الشرعية» 
(522/2). وقد تقدم عن الحسن البصري القول بالثمانين ورواه أيضاً أحمد في الزهد 
(ص 107). وأطول ما رأيت في تأخر وقوع الرؤيا (مما وقع) رؤيا نبوخذ نصر التي 
عبرها دانيال. وقد تقدمت في المقدمة. والله أعلم . 

جالينوس: هو الطبيب الفيلسوف الطبيعي اليوناني ثم الرومي» كان بعد المسيح 
بمائتي سنة» وله أكثر من مائة كتاب في الطب. وهو إمام الأطباء في عصره. قال 
علي بن الحسين المسعودي: لا أعلم بعد أرسطاطاليس أعلم بالطبيعي من هذين 
الفاضلين أعني أبقراط وجالینوس. له ترجمة مطولة في «تاريخ الحکماء» للزوزني 
الذي سماه «المنتخبات الملتقطات» من كتاب «إخبار العلماء بأخبار الحكماء» 
لجمال الدين أبي الحسن علي بن يوسف القفطي (ص 122 - 132 - طبعة ليبسك 
بألمانيا سنة 1320 ه). وره له القاضي صاعد بن أحمد بن صاعد (ت 462 ه) 
ترجمة مختصرة في «طبقات الأمم» (ق 14/ ب- مخطوطة المكتبة الشرقية في 
بيروت رقم (158)). 

وكتابه «حلية البروء» مشهور ب«حيلة البرء» هو من الكتب الستة عشر التي يقرأها 
المتطببون متواليها وهو الكتاب الخامس عشر منها. كما في «تاريخ الحكماء» 
للزوزني (ص 129). وقد نقل عنه ابن حجر في «الفتح» (187/10- السلفية). وله 
في تركيا نسختان: 

1 في أحمد الثالث: (رقم ۰62043 في 184 ورقة» بمقياس (14.50 × 24 سم) 
كتبت في حدود سنة (700 ه). انظر فهرس المكتبة رقم (7192). 

2 في جامعة استانبول القسم العربي: (رقم ۰66158 (ق 269/ ب > 301/ب) 
کتبت سنة (1168 ه). انظر فاد سزکین (150/3 رقم 15) . وهاتان النسختان كما في 
«فهرس مخطوطات الطب الاسلامي في مکتبات ترکیا تألیف هيئة مركز الابحاث = 
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لسانه)» حتى ملا فكيه220, واستفرغ الأطباء ما في قدرتهم من المعالجة؛ 
فلم ينفع. فتركوا معالجته. وسلم الرجل نفسه للموت. فرأى في النوم 
شخصاً قال له : تمضمض بعصارة الخس . ففعل ذلك» فبريء. 

والغالب من الرؤيا الردية: أن يراها قريب وقوعهاء أو بعد وقوعها. 
لأن لا يضيق صدره قبل ذلك. فإذا رأى أحد ذلك فاسأل؛ هل جرى له شىء 
من الشر مما دل المنام عليه. فان كان جرى قبله قليلاً فهو تفسیره؛ وإلا 
فيجري( . 

قال المصدف: نما قدم الله سبحانه وتعالى البشارة في المنام: ليأمن 


الخائثف» ويرجوا القانط» ويفرح ذو الحزن» ويفرج عن المهموم. ونحو 
ذلك . لأن الله تعالی إذا وعدنا بخیر كان كما وعد سبحانه لا یرجم عما 


= للتاریخ والفنون والثقافة باستانبول (ص 175). والله آعلم. 

(1) لسانه: برفع النون» كما في المخطوط . 

(2) فکیه : بتشديد الكاف قبلها فاء مفتوحة» كما فى المخطوط . 

(3) يعني قريباً. ذلك أن الله سبحانه وتعالى ا من جهة العمل إلى قصر النظر 
على الحالة الحاضرة التي هم فيها. ومن جهة الترغيب والترهيب إلى ما يترتب عليه 
من المصالح» ويعتبر جبر المنکسر ومن تشوفت نفسه. فمن اشتغل بوظيفة وقته 
اجتمع همه وعزمه فیتم المراد والنجاح . ویدفع تشتت الذهن» وفتور العزم 
وانحلال الهمة. كما قال تعالى: 8 أل رل ادن قِلَ ك کنوا ریک وآفیموا لصو وان 
لرکو مما کیب عم ال لد ی کون الاس ية رز اعد حَشْيةَ 4 [النساء : 77] 
ومن جهة الأمور المتأخرة من نظره إلى الخیر والثواب وما إلى ذلك یتسع آمله فیما 
یترتب على ذلك عند فتور الهمة. فیکون ذلك من آسباب التثبیت وتجدد التشاط 
وتهرین كل مشقة كما قال تعالی: 8 إن كَكْووا تالو هم یألمورک كما الوت 
ورن من اا لا رت € [النساء: 104]. انظر: مؤلفات السعدي (105/8 
و112 - 114 و118 - 119). 
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[فصل : 5] الفصل الخامس 
[11] وربما كانت الرؤيا مختصة بالرائي وحده. کمن يرى أنه طلع إلى 
السماء ولم ينزل منهاء وكان مريضاً: مات. وإن لم يكن مريضاً: سافر. وإن 
كان يصلح للولاية : تولی. أو دخل دور الأكابر. وإن كان من أرباب التهم : 
تلصص. أو تحسس على الأخبار. 


. د 4 ر ر  .‏ مره ص ص 7۳ ا 52 

(1) كما قال تعالى: # وما کان رسولي أن ی اة إلا بادن امه لکل أجل کنات( محر له 
ا ۲ 5 2 2 2 

م 2 


ما اء وش وعنکه, آم ألحكتب 9 4 [الرعد: 39-38] والمعنی أن من طلب 
الاستعجال بالعذاب أو الآيات لكفره وشركه لا يعنى حصول ذلك له إلا أن يشاء 
لله . فما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن. لكل ما قدره وقضاه وقت. لا يتقدم عليه 
ولا يتأخر عنه. والله سبحانه وتعالى يمحو ما يشاء من الأقدار ویثبت ما يشاء منهاء 
وهذا المحو والتغيير في غير ما كتب في اللوح المحفوظ. فإن ما كتب في اللوح 
المحفوظ هو صل. وما يقع فيه التغيير من الفروع والشعب. كأعمال اليوم والليلة 
التي تكتبها الملائكة. ويجعل الله لثبوتها ولمحوها آسباباً لا تتعدى ما رسم في اللوح 
المحفوظ . كما جعل الله الب والصلة» والإحسان من أسباب طول العمر وسعة 
الرزق. وكما جعل المعاصي سبباً لمحق البركة في الرزق والعمر. نبه عليه السعدي 
في «تفسيره» (476/2) وانظر «شرح السنة» للالكائي (552/3 - 553) وتفسير ابن كثير 
(683/2 - 685). 


وروى ابن ماجة (202) أن النبي يا قال في قوله تعالی : # کل بو هو في أن © 4 
قال : في شأنه أن يغفر ذنبا ويكشف كربا ويرفع قوماء ويضع آخرين» زاد ابن 
أبي عاصم في السنة (301): «ويجيب داعياً» .. وصححه الألباني في «تخريج السنة» 
لابن آبی عاصم (301). 


144 


وربما كانت له ولغيره. کمن یری أن ناراً أحرقت داره» ودور الناس : 
فآمراض أو ظلم من الملك. أو موت. أو عدوء أو فتنة تعم الجمیع . 

وربما لا تکون لمن رؤيت له لکن تکون لغیره من آولاده. أو آبویه. 
أو آقاربه. أو معارفه المتعلقین به. کرجل رأى أن آباه احترق بالنار: فمات 
الرائي» واحترق آبوه بنار غمه . وكآخر رأى أن آمه/ ماتت: فتعطلت معیشته . [93/ب] 
لأن آمه كانت سبب دوام حیاته کالمعيشة. وکاخر رأى أن آدم مات: فمات 
آبوه. الذي كان سبب وجوده. وکمن رآی أن بصره تلف : فمات ولده الذي 


هو قرة عینه(۲1. 


(1) ذکر العلماء آن الرژیا إذا لم تصلح للرائي ولا هي مناسبة لحاله فانها تکون لقرابته 
وما شابه مما ذکره المؤلف. كما ذکر القیروانی فى «التعبیر» أن المرأة إذا رأت ما 
ليست له أهلاً فهو لزوجها. وكذا حكم الع سره كما أن رؤيا الطفل لأبويه. 
أ.ه بمعناه كما نقله ابن حجر في «الفتح» (409/12). وقال البغوي في «شرح 
السنة» (238/12) باب: تأويل رؤية الانسان المجهول والمعلوم. . . ثم قال الرجل 
المعروف هو الرجل بعينه أو سميه أو نظيره. أ.ه. بمعناه. وروى ابن سعد فى 
«الطبقات» (124/7) باسناده أن رجلاً سأل سعيد بن المسيب (وكان من أئمة ا 
فقال: رأيت في النوم كأن أسناني سقطت في يدي فدفنتها. فقال ابن المسيب: ‏ إن 
صدقت رؤياك دفنت أسنانك من أهل بيتك. أ.ه. وفي صحيح البخاري (7034) أن 
النبي ول قال: «بينا أنا نائم رأيت أنه وضع في يدي سواران من ذهب فقطعتهما 
وكرهتهما. فأذن لي فنفختهما فطارا. فأولتهما كذابان یخرجان» قال راوي الحديث 
عن ابن عباس: أحدهما العنسي الذي قتله فيروز في اليمن والآخر مسيلمة. أ.ه. 
قال ابن القيم رحمه الله في «زاد المعاد» (32/3) في الحديث فضيلة أبي بكر حيث 
كان هو الروح الذي نفخ به هه السوارين فأطارهما. يعني في مسلمة: .هت 
بمعناه. وفي رؤيا الملك التي عبرها يوسف في سبع بقرات يأكلهن سبع عجاف وكذا 
السنبلات وتعبيره و لها بما يجري في ملكه كما في سورة يوسف [آية: 43 - 49]. = 
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[فصل: 6] الفصل السادس 


[12] وريما دلت أشياء على شيء واحد. كرجل رأى أن الشمس 
انکسفت. ورأى آخر كأن البحر نشف ورأى آخر البلد أو سوره؛ أو موضع 
عبادته خرب. ورأى آخر جبلاً عظيماً تهدم ربما دل الجميع على: موت 
كبير» کملك. أو عالم. أو متولي. فيكون تكرار ذلك دليلاً على موت أو 
هلاك من ذكرنا. 


وربما دل الشيء الواحد على آشیاء . فان من أكل من المرضی اند : 
مات. وهي للملك: بلده. وزوجه للأعزب. وهي لمن عنده حامل: ولد. 
وهي للتاجر : عقده2) مال. وهي للفقیر: دینار أو درهم(۳. وهي : مركب؛ 
لمن تصلح له المراکب . وتدل علی: الدابة» والمملوك. وعلی الدور لأن 
حياتها بینهن حائل کالبیوت"*. 


وکذا رژیا نبوخذ نصر التي عبرها دانیال في مملکته والممالك من بعده إلى النبي ميا 
وانتشار دينه كما تقدم في المقدمة وغير ذلك . وذكر ابن كثير في «البداية» (287/9) 
أنه قد سئل ابن سيرين عن تعبير رؤيا فقال: لا تصلح لرجل إلا للحسن البصري. 
فقال الرائي: هو كذلك . 

)1( رمانة: بضم الأول وتشديد الثاني» كما في المخطوطة. 

)2( عقده: برفع الدال المهملة. كما في المخطوط . 

(3) يعني بحسب المتداول» أو المناسب في حقه. أو ما يقوم مقامهما كالعملة الورقية 
ونحوه في الوقت الحاضر. 

(4) مراد المؤلف أن المراد من الرؤيا قد يدل عليه عدة رؤى. سواءً من نفس الرائي» أو 
منه ومن غيره. وسواءً في وقت واحدء أو في عدة أوقات. وهكذا. وريما دلت 
الرؤيا الواحدة على عدة أشياء مرادة من هذه الرؤيا باعتبار أمور منها أنها مضرب 
مثل والمثل قد يكون فيه وجه شبه واحد أو أكثر باعتبار المناسبة وهكذا. = 
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ومن أمثلة ذلك رؤيا الملك التي عبرها يوسف عليه الصلاة والسلام فإنه رأى سبع 
بقرات سمان يأكلن سبع عجاف. وكذا سبع سنبلات خضر وأخر يابسات. والمراد 
من الدلالة واحد وهو ما ذكره بالسنين المخصبة والمجدبة. فهذا من دلالات الأشياء 
على شيء واحد. ومن دلالة الشيء الواحد على عدة أشياء: رؤيا الفتيان: من عصر 
خمراً دلت على أمور منها الخدمة لغيره ومقصود العصر بالسقي والمناسبة في 
سيده. والذي رأى أنه يحمل فوق رأسه خبزاً تأكل الطير منه دلت على أمور: 
الصلب والقتل وأكل الطير من مخ رأسه. (انظر تفسير السعدي (443/2) و«مولفاته» 
(409/8 - 410)) . 

ومنها ما يتعدد باعتبار العام مع الخاص» والمطلق مع المقيد. كما في صحيح 
البخاري (6991) من حديث ابن عمر أن أناساً أروا ليلة القدر في السبع الأواخر. 
وأن أناساً أروها في العشر الأواخر فقال النبي بي : «التمسوها في السبع الاواخر». 
فهذا فيه عدة رؤى أنها في العشر الأواخر. وعدة رؤى أنها في السبع الأواخر. وهذا 
وذاك من قبيل حمل العام على الخاص؛ والمطلق على المقيد. ومن التعدد في 
الشيء الواحد في صفة واحدة رؤيا عبد الله بن زيد رضي الله تعالى عنه في الأذان 
عندما اهتم النبي ية للصلاة كيف يجمع الناس لها وفيه حكاية الأذان. وقد رآه 
عمر بن الخطاب رضي الله عنه قبل ذلك بعشرين يوماً. رواه أبو داود (498)وصححه 
في صحيح سنن أبي داود (468). وفي رواية لعبد الله بن زيد: «فلما أصبحت أتيت 
رسول الله ك فأخبرته بما رأيت فقال: نها لرؤيا حق إن شاء الله. . .» الحديث 
رواه أبو داود أيضاً (499)» والترمذي (189) وقال: «هذا حديث حسن صحيح». 
وصححه ابن خزيمة (۰)371 والألباني في صحيح سنن أبي داود (469). 

ومن فوائد التواطؤ على الرؤيا أنه مظنة لصدقهاء والتنبيه على تحقق وقوعهاء كما 
تقدم في حديث ابن عمر في ليلة القدر» وقد ترجم له البخاري بقوله (396/12 - 
الفتح) باب التواطؤ على الرؤيا أ.ه. وقال ابن حجر في «الفتح» (397/12): 
«ویستفاد من الحديث أن توافق جماعة على رؤيا واحدة دال على صدقها وصحتها» 
أ.ه. وانظر «إعلام الموقعين» لابن القيم (123/1- ت الوكيل)» و«الروح» = 
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قال المصنف رحمه الله: إذا اشتركت أشياء في وصف واحد؛ 
وتكررت في المنام؛ الغالب أن يكون الحكم واحداً في الأشياء الردية. فإن 
الشمس» والبحرء والخیل» والنار العظيمة» والحجر الكبيرء والبناء المعد 
لنفع الناس» كل منهم دال على: الجليل القدر النافع للناس» والحاكم 
علیهم . فإذا نزل بمثل أولئك آفة في المنام الغالب أنه ربما هلك فرد إنسان 
كذلك. وإن هلك جماعة فخلاف العادة. وأما إذا رؤي فيهم ما يدل على 
الصلاح دل على راحة تحصل للجميع. وهو المناسب لكرم الله تعالى ولطفه 


بعباده 3 


(ص 11). قال مقيده: يقيد ذلك في كونها في البشارة والاستتناس» وليس في 
الأحكام أو الاعتماد» أو الفتوى وما شابه. كما تقدم في المقدمة. وفي هذا الحديث 
قال عله : «التمسوها» ولم يقل: «هي في كذا». وقال في الحديث الاخر: نها 
لرؤيا حق» ولم يقل: إنها إذاً حق . ولذا أن تقول: مظنة لصدقها. أولى وأحرى في 
الا 

ومن فوائدها أيضاً التنبیه على تحقق الوقوع وسرعته. فیکون نوراً على نور» ویزید 
البشارة قوة إلى قوة. وفي التوراة (سفر التکوین: إصحاح 1/41 - 36 ص 67 - 69) 
في رؤيا الملك التي عبرها يوسف عليه الصلاة والسلام نبه ثلاث مرات أن الحلمین 
حلم واحد. وقال (إصحاح 41: 32 ص 69): «وتکرر لأن الأمر مقرر من قبل الله 
والله مسرع لیصنعه» . 

وقد ذکر المؤلف في هذا الکتاب كثيراً من الرژی الدالة على عدة أمور» ومن آهمها 
ما ذكره في شرح فقرة [۰]156 و[1161. [241]. وانظر شرحه للفقرات التالية : 
[41] و[43] و[52] و[114] و[116] و[117] و[126] و[127] و[129] و[131] 
و[138] و[159] و[163] و[192] و[231] وغيرها. 


وانظر في دلالة عدة رؤى على شيء واحد» حاشية فقرة: [56]. والله أعلم. 
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[فصل: 7] الفجل السابع 

[13] المنام الو احد دختلف باختلاف لفنین. کالسفرجل : عز وجمال 
وراحة» لمن يعرف بلغة الفرس . لآنه بلغتهم : بهي . وهو للعرب ولمن 
يعاشرهم دال على : السفرء والجلاء. 

ويختلف باختلاف الأديان. کمن يرى أنه يأكل الميتة. الميتة: مال 
حرام» أو نکد عند من یعتقد تحريمهاء وهي رزق وفائدة عند من يعتقد 
حلها . 

ویختلف باختلاف الز مان(۲2. فان الاصطلاء بالنار والتدفی بالشمس. 
وملایس الشتاء» واستعمال الماء الحار» ونحوه لمن مرضه بالبرودة. أو فى 
الزمن البارد: خير وراحة. وهو في الصيف : آمراض. أو نکد. كما أن 
استعمال الرفيع من القماش آو الماء البارد» ونحوه. فی الصيف : راحة 
وفائدة . وفی الشتاء : عکسه . 

ویختلف باختلاف الصتانع. فان 3 السلاح» آو الکدد(4) 
للجندي البّظال(*): خدمة. وللمقاتل: نصر . وللرجل العابد: بطلان عبادة. 
ولغیرهم : فتنف وب : 
)1( يعني باعتبار الاشتقاق: «سفر» واجل). كما سيأتي فقرة: [17]. 
(2) قال المؤلف في شرح فقرة [123]: أعط المرائي ما يليق به في وقته أ. ه. 
(3) لبس: بضم ففتح» كما في المخطوط . جمع لما يلبس . 
(4) العدد: بضم العين المهملة وكذا الدال المفتوحة. كما في المخطوط . 
(5) البطال: بتشديد الطاء المهملة المفتوحة. كما في المخطوط . 
(6) من آول الفصل إلى هنا نقله النابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 721) وقال أيضاً 

(ص9): «وقال بعض العلماء: ينبغي أن يعبر الرؤيا المسؤول عنها على مقادير = 
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ويختلف باختلاف الأماكن. فإن التعري في الحمام. وفي المكان 
المعتاد فيه: جيد. للعادة. وهو في غيره من مجامع الناس: رديءء وشهرة 
دونه . خصوصاً إن كان مكشوف العورة. 

ويختلف باختلاف عادات الناس. فان حلق اللحية» أو الرأس» عند من 
يستحسن ذلك : خيرء وذهاب نكد. كما أن ذلك: نکد. وخسرانء عند من 
یکرهه(). 

ویختلف باختلاف المعایش. والارزاق» فان لبس القماش الوسخ. أو 
المرقع» أو العتیق» للطباخین والوقادین وأمثالهم: دال على إدرار 
معايشهم. لأنهم لا یلبسون ذلك إلا وقت معایشهم. وهو رديء في حق من 
سواهم . كما أن لبس النظيف: يدل على بطلان معیشتهم. لکونهم لا یلبسونه 
إلا آوقات بطالتهم. وهوء والرائحة الطیبة. لغیرهم : رفعة» وخیر. وطیب 
قلب. وئناء جمیل» في حق من سواهم . 

ویختلف باختلاف الأمراض . فان الحلاوات لأرباب الأمراض الحارة: 
طول مرض» ونکد. وهو: جيد لأصحاب البرودات. كما أن الحامض. 
لهم : جید. ونکد لأصحاب البرودات . 

ویختلف بالموت والحياة. فان لبس الحريرء أو الذهب: مکروه. لمن 
لا يليق به من الرجال . وهو على المیت : دلیل على أنه في حریر الجنة. 

ویختلف باختلاف الفصول. فان الشجرة في إقبال الزمان: خيرء 

[î /94[‏ وفائدة/ مقبلة. وكذلك ظلها في زمن الحر. دن على النکد في غير 


= الناس ومراتبهم ومذاهبهم وأديانهم وأوقاتهم وبلدانهم وآزمنتهم وفصول سنتهم». 
(1) انظر فقرة: [213]. 
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ذلك( . 

قال المصدف: الشيء الواحد اعتبره باختلاف حال رائيه. فإن لبس 
الرفيع في الشتاءء أو لمريض بالبروده: نكد. وبالضد من ذلك في الصيف . 
ولأرباب الحرارة وللعزب: تزويج حسن هين لين . ولأرباب البنایات : أماكن 
حسنة» ويدل على معاشرة من فيه خلق حسن. ولأرباب الأسفار: طريق 
سهلة. ولأرباب الحوائج: تيسير آمور. ولأرباب الخرّاجات" والقروح 
في البدن: عافية. ونحو ذلك. وبالعكس عكسه. فعلمنا بذلك أنه إذا أراه 
إنسان طرقاًء أو رآه جماعة مختلفون الأحوال. اختلف الحكم باختلاف 
الحال كما ذکرنا". والله تعالى أعلم. فافهم ذلك. 


(1) وكذا يختلف باختلاف البلدان لأن تربة كل بلد تخالف غيرها من البلادء لاختلاف 
الماء والهواء والمكان. كرؤية الثلج مثلاً قد تدل في بلاد الحر على الغلاء والقحط. 
وفي بلاد البرد على الخصب والسعة. انظر «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 8). 
وحاشية شرح فقرة 171]. 

(2) خراجات: بضم ففتح» كما في المخطوط . 

(3) قال البغوي في «شرح السنة» (224/12): «وقد يتغير التأويل عن أصله باختلاف حال 
الرائي. كالغل في النوم مكروه» وهو في حق الرجل الصالح قبض اليد عن الشر. 
وكان ابن سيرين يقول في الرجل يخطب على المنبر يصيب سلطاناً» فان لم يكن من 
أهله يصلب. وسأل رجل ابن سيرين قال: رأيت في المنام كأني أؤذن. قال تحج. 
وسأله آخر» فأول بقطع يده في سرقة. فقيل له في التأويلين فقال: رأيت الأول على 
سيماء حسنة» فأولت قوله سبحانه وتعالى (وأذن في الناس بالحج). [الحج: 27]. 
ولم أرض هيئة الثاني» فأولت قولهء عز وجل 8 م2 اون من ها الي نکم 
سرون )ا » [یوسف : 0 أ.ه. وورد عن ابن سيرين وقد سأله رجل عن رؤيا 
فقال له: لا تصلح لرجل إلا الحسن البصري. قال الرائي: هو كذلك. ةا 
والنهاية» لابن كثير (287/9). = 
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وادا اث شتركت أشياء في وصف واحد» وتكررت في المنام؛ الغالب أن 


يكون الحكم واحداً فى الأشياء الردية . 


واعتبر ألفاظ الناس بالنسبة إلى اصطلاح جنس الرائي2!7. كما إذا دل 


البطيخ على النكد من بطاط "۲ أو خائن لاشتقاق ذلك . وهو عند بعض لغة 
الحجاز دال على النكد من محبة وعشرة. لأنه بلغتهم حب حب. ونحو ذلك 
فافهم. 


وإذا كان لأحد عادة بحلق رأسه أو لحيته وقد طالت في اليقظة ‏ ولم 


يكن حدث نفسه بزوال ذلك فهو دال من الخير على ما ذكرنا. ولو كان 
محلوقاً أو حدث نفسه بزواله فلا حكم له. كما أنها إذا كانت في اليقظة 


(1) 
(2) 


(3) 


وقال القرافي في «الذخيرة» (274/13 - حجي): «ولذلك يقع التقييد بأحوال الرائي» 
فالصاعد على المنبر بلا ولاية إن كان فقيهاً فقاض» أو أميراً فوال» أو من بيت 
الملك فملك . إلى غير ذلك. ولذلك ينصرف للخير بقرينة الرائي وحاله؛ وظاهرها 
الشر. وينصرف للشر بقرينة الرائي؛ وظاهرها الخير. کمن رأى أنه مات» فالخير 
ماتت حظوظه وصلحت نفسه» والشرير مات قلبه» لقوله تعالى: # اومن کان ما 
َيه € أي كافراً فأسلم» أ.ه. وقد قال الراغب: يحتاج المعبر إلى مهارة 
للتفريق بين الصحيح من الرؤى والفاسد» وتفسيرها بحسب حال الرائي لأن منهم 
من لا تصح له رؤيا ثم لو صحت فقد لا يصح إلقاء الأمور الخطيرة عليه. نقله عنه 
المناوي في «فيض القدير» (47/4). وقد نبه المؤلف أيضاً على اعتبار أحوال الرائي 
إن تساوت الرؤيا كما في شرحه لفقرة [106] وغيرها. 

انظر : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 721). 

بطاط : بفتح الباء الموحدة. كما في المخطوط . ویطلق البطیط على الکذب كما في 
«القاموس المحيط» للفیروزآبادي (ص 851). 

يعني من بطیخ : بطاط من «بط». وخائن من العکس بإضافة النون «خون». 
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محلوقة ولم يكن أضمر بقاء الشعر دل على الدَّيْنَ!' والهموم والأمراض 
وحلق اللحية أو الرأس عند من يستحسن ذلك : خير وذهاب نكد. كما 
وهذا الحكم أصل كبير. وهو مما يغفل عنه أكثر أرباب هذا الشأن© . 
ولا يجور إهماله أصلا . فإن أكثرهم حكم برداة ذلك ولیس بصحيح . بل 
اعتبر ما ذكرناه من أحوال أولئك كما تقدم. ولا تغفل عنه تخطيء. والله 
E‏ واليابسة للصحيح إذا جرحت فاه» أو 

ت شيئاً من أسنانه» أو لوثت شيئاً من ثيابه» أعطت الرداة والنكد فاه 
من شيئا من فهم 
ذلك . وإنما کان الحامض ردا لما 9 لانقباض البشرية وتغيرها عند 
أكله» ولنفور النفوس منه عند أكله خالياً عن غيره. لأن مجرد الحامض لا 


(1) الدين: بفتح الدال المهملة. 

(2) وقد ذكر ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (157/9) أن رؤية المرأة في 
المنام تتصرف على ألف درجة ثم قال: حال المعاني في الرؤيا مع الفوائد والقرائن 
والأسباب غلب أعراضها وتتنوع أغراضها. وقال ابن خلدون في «المقدمة» 
(ص 391): علم التعبير علم بقوانين كلية يبني عليها المعبر عبارة ما يقص عليه 
كالبحر يدل على السلطان والغيظ والهم والأمر الفادح وهكذا فيحفظ المعبر هذه 
القوانين الكلية. ويعبر بكل موضع ما تقتضيه القرائن اليت تعين من هذه القوانين ما 

هو أليق بالرؤيا. أ.ه. بمعناه ثم نبه أن القرائن تتعلق بما يكون في اليقظة والمنام 
وما ينقدح في نفس المعبر وأن کل ميسر لما خلق له. وقد قال النابلسي في «تعطير 
الأنام» (ص 722): وبالجملة فإن مباحث هذا العلم كثيرة وأصوله ومتعلقات 
توجيهاته غير محصورة. أ.ه. وانظر (ص 718) من «تعطير الأنام» أيضاً. 
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[94/ ب] 


يؤكل بلا واسطة إلا لضرورة. والحلو بخلافه. فهو کالمر والملح لا يؤكل 
كثيراً الا لضرورة أو بواسطة . 

والشجرة في اقبال الزمان: خير وفائدة مقبلة. وإقبال زمان کل شجرة 
قرب انتفاع الناس بها فيما هي مرصدة له. فافهم جمیع ما یمکن النفع فیها 
فذلك إقبال زمانها. حتی آنك تقول لمن يريد الحطب عن الشجرة اليابسة : 
راحة مقبلة ميسّرة. ولمن يطلب ورقها كالتوت وقت ظهور الورق: فائدة 
مقبلة. ولمن يطلب ثمرها: فائدة وقت ذلك على ما شرحناه في موضعه . 


[فصل : 8] الفجل الثامن 

[14] وتعتبر عادات الئاس وآديائهم. کمن يرى أنه يأكل الباقلاء 
الأخضرء فإنه عند الصابئة : .مال حرام» ونکد لأنه محرم عليهم. والمجوس 
يحرمون لحوم البقرء واليهود يحرمون لحوم الجزور» وبعض اليونان يحرمون 
لحوم الدجاج. والإسلام يحرمون الخمرء فهذا وما أشبهه: حرام عند من 
يرى ذلك. وأرزاق وفوائد عند من يحلها. كما أن المرأة إذا رأت أنها تزني» 
والناس يبصرونها: فهي شهرة ردية» ونكد. فإن كانت بالهند: دل على أنها 
تتقرب. وتشتهر بعبادة» وبرء ويكون لها ثناء مليح» لأنهم يتقربون إلى الله 
تعالى بالزنا. جل الله/ تعالی() عن ذلك . كما أن المجوس تعبد النارء فإذا 
رأى أحدهم كأنه قد أوقد نار أو صرف عنها الأذىء أو سجد لها: كان 
ذلك عندهم جيداًء وفائدة» وعبادة. وكذلك عبّاد"" الشمس إذا رأوها: في 


(1) «تعالی»: من غير أداة عطف . 
)2( عباد: بضم فشدة مفتوحة. أي شديدي التعبد لها. 
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وأما إن نزلت بأحدهم آفة: فنقصان يقع في دينهم وبلادهم. وكذلك 
كل من يعبد شيئاً. كان حكمه كذلك. سواءً كان في السماءء أو في 
الأرض 210 أو تُعظمه© . فإن نزلت بأحدهم نقصان: فإنه يدخل عليهم في 
دینهم» أو بلادهم أمر ردي . 

قال المصنف: الباقلاء الأخضر تحرمه الصابثة لکون من یعظمونه كان 
یقول: مبدأي من نواره» وقوتي من أخضره» ویابسه مباح لکم. وجمیم آهل 
الأدیان كلهم رسموا عادات لتباعهم ضبطاً لهم عن التعدي عن شرعهم؛ 
فصارت قائمة مقام الدین المشروع عندهم . 

وانما ذکرت ذلك لثلا یقول قائل هذا ليس بمحرم في آصل الشرع 
فكيف حكمت عليه بأنه حرام» أو بدعت أو أنه مخالف. فیکون الجواب ما 
ذكرناه لثلا يهمل في التأويل نفع الحكم عندهاء أو قریباً منهاء فاعلم ذلك . 

والهنود اتخذت بيوت الب وهو من كان له مال بنى مکاناء وأوقف عليه 
جواري يمدحونه في أوقات مخصوصة بما كان يفعل. وعبادهم يقصدون 
هذه الأماكن ليترحموا على صاحبه . فلذلك العابد أن يزني مع أي من اختار 
من تلك الجوار خاصة» يقصد بذلك إيصال الثواب لتلك الجارية» فصار ذلك 
غير منکور عندهم . ولما أن عظم عباد الشمس والنار بالسجود لها ولسائر الأنوار 
إكراماً لخالقها عز وجل إعتقد جهالهم أنها آلهة» صار حكمهم حكم الدين» 
فلذلك مهما حدث فيهم من خير أو شر رجع إلى دينهم فاعرف ذلك . 


(1) من بداية الفصل إلى هاهنا نقله النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 722-721). 
(2) تعظمه: بضم ففتح ثم شدة مكسورة» كما في المخطوط . 

)3( البد: بضم الباء الموحدة» وتشديد الدال المهملة مجرورة. كما في المخطوط . 
(4) عبادهم: بضم العين والدال المهملتین. كما في المخطوط. 
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[فصل: 9] الفصل التاسه(!) 

[ ] وتعلم أنه ربما رأى إنسان لنفسه ما يدل على الخيرء عاد حكمه 
إلى أقاربه وأصحابه. المغتمین لغمه. الفرحین لفرحه. ویکون ذلك شرا 
ونكدا فى حق عدوه. لكونه يغتم بخيره. ويفرح بنکده . كما أنه إذا رأى 
لنفسه ما يدل على النكد.ء عاد إلى أقاريه. وأصحابه . ويكون خيراً لعدوه» 
وراحة. وكذلك إذا نزل بعدوه في المنام أمر ردي» حصل للرائي فائدة 
وراحة. كما أنه إذا رئى له ما يدل على الخير: حصل للرائی نکد لكون 
الإنسان يتنكد براحة عدو( . 

قال المصنف: لما أن اشترك الرائي مع آلزامه("" ومحبيه في الخير 
والشر صاروا كالشيء الواحد. كما أن صديق العدو ومحبه كالعدو. فإذا 
أردت أن تعرف أحكام أولئك فمثاله أن يقول لك الرائي كان علي ملبوس 
حسن من حرير يليق به فتقول: هو للعزب زوجه 00 وغنى من 
جليل القدن وفائدة من أصحاب وألزام مشتملين عليك. ثم تقول : يحصل 


(1) انظر: الفصل الخامس . فقرة [11]. 
(2) ولذا قيل: 
تعلم أن شفاء النفس قهر عدوها فالغ بلطف في التحيل والمكر 

وقال تعالی: + رهم صر ایهم وی صُدُورٌ وم زیت 9 4 [التوبة: 14] 
وقال: « إن سگم عست وم ورن کم میک یشرخوا با 4 [آل عمران: 120] 
وقال: ۶ إن نولت حسنة حسكةٌ هة ش4 [التوبة: 50]. ولذا يعمد المحسود إلى 
أت اه من اضر نام امه اطع کما یره يعقوت لبم علي 
السلام: ‏ يمى لا تقصض ریا ل حون تک مَكيدُوالكَ كنا € [یوسف: 5]. 

(3) ألزامه: أصحابه الذين لا يفارقهم. انظر: «القاموس المحيط» للفيروزآبادي 
(ص 1494) . 
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لعدوك نكد. فان كان من عمل إقليم مخصوص. تقول: رجل من ذلك 
الإقليم» أو من تاجر يجيء من ذلك المکان. أو من أجل تجارة. وان جعلت 
ذلك امرأة فتقول: نكد من امرأة» أو من معارفك. أو من غلمانك أو من 
جليل القدر» ونحو ذلك؛ لكونه يتألم إذا رأى عليك ما يحسدك عليه. أو 
تقول: يحصل لمعارفه كذلك. فان قيل: فأي شيء فيه من العلاتم. فان 
قال: كان طوق الفرجية فيه عيب . فقل: في وجهه» أو رأسه علامة. وكذلك 
إن قال في الكم: تكون العلامة في يده. وفي الصدر: تكون في فؤاده. ومن 
ورائه: يكون كلاماً في عرضه. أو عيباً في ظهره. وبالعكس من ذلك لو كان 
العدو في صفة لا تهون على الرائي حصل له من النكد على ما ذکرناه» كما 
لو كان في صفة ردية» فاحكم كما ذكرناه. 

وهذا فصل مليح جداً فاعمل على ما شرحت لك فهو من غريب 
یی یه وله أن کل شم ان الا شان 
وکرمه(/ . 


(1) نقل ابن حجر رحمه الله في «الفتح» (437/12) قول ابن بطال في معرض رده على 
الاشعري في أن الرژیا أصل تعبیرها بالتوقیف قال: «لکن الوارد عن الأنبياء في ذلك 
وان كان أصلاً فلا يعم جمیع المرائي. فلا بد للحاذق في هذا الفن أن يستدل بنظره. 
فيرد ما لم ينص عليه إلى حكم التمثيل ویحکم له بخکم النسبة الصحيحة فیجعل 
أصلا یلحق به غیره كما یفعله الفقیه في فروع الفقه» . 
وقد نبه ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (۱52/9): أن البراعة في علم 
الرژیا والتعبیر لا یکون إلا لمتبحر في العلوم كلها فان تفسیر الرژیا لا یستمد من 
بحر واحد. بل آصله الکتاب والسنة وآمثال العرب وأشعارها والعرف والعادة. 
أده. بمعناه. وقال ابن شاهين في «الاشارات» (29): «ولو اعتمد المعبرون على 
ما كتب في الكتب خاصة لعجزوا عن أشياء كثيرة لم تذكر في الكتب. لأن علم - 
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۲] /95[ 


SpE ETP و ا و ا ل ره ال مرو ا هه ال ها‎ ELE ا‎ aa 


التعبیر واختلاف رژیا الناس کبحر لیس له شاطيء۷. وقال أيضاً (ص 647): « 
اعتذرت أنه لو اعتمد المعبرون على کتب التعبیر خاصة لعجزوا عن آشیاء كثيرة 
ولکن یحتاج المعبر أن یکون عالماً باصول التعبیر ویعبر بما یظهر له من المعاني» . 
وقال النابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 10): «وللمعبرین طرق کثيرة في استخراج 
التأويل وذلك غير محصور بل هو قابل للزيادة باعتبار معرفة المعبر وکمال حذقه 
ودیانته والفتح عليه بهذا العلم». وانظر حاشية فقرة [17]. واعلم أن هذا العلم 
كغيره من العلوم يتفاوت الناس فيه بحسب القوة القريبة والبعيدة» وسرعة الإدراك 
وبطئه» وقلة التحصيل وکثرته. وحضور الذهن وغیبته» وكمال بیان المتكلم 
وضعفه . انظر «الصواعق» لابن القيم (510/2  511-‏ ت الغامدي). قال ابن عبد البر 
رحمه الله: إنما العلماء أهل الأثر والتفقه فيه» ويتفاضلون فيه بالإتقان والميز 
والفهم . نقله عنه الشاطبي في «الاعتصام» (847/2 ت الهلالي) . ولما سئل علي بن 
آبي طالب رضي الله عنه هل عندکم شيء من الوحي غير القرآن قال: «لا... الا 
فهم يعطيه الله رجالاً في القرآن. . .» الحدیث رواه البخاري (111). 


مس وم هه وس بط ذه رك محر تم 


وقد قال تعالی : ها مک مفلا متا خکما ونم 4 [الأنبياء: 79] وفي 
صحیح البخاري (7352) أن النبي و قال : «إذا حکم الحاکم فاجتهد ثم أصاب فله 
أجران . وإذا حكم فاجتهد ثم أخطأ فله أجرا. فاذا كان عالماً بالاجتهاد جامعاً لالته 
ثم أخطأ عذرناه في اجتهاده. بخلاف غير العالم المتكلف . كما أشار إليه ابن المنذر 
والخطابي» ونقله عنهما ابن حجر في «الفتح» (331/13). وفي مسائل التضاد نقول 
أن المصيب في الحكم واحد من المجتهدين» وفي الأجر كلاهما. وأما في اختلاف 
التنوع فنقول فيهما أنه مصيب في الحكم والأجر. وعامة تعبير الرؤيا من هذا 
القبیل» فإنما یذکر فيه ما یمکن أن تعبر به بالقرائن والأحوال والمناسبة والدلالات؛ 
ومصداق ذلك ودلیله الوقوع لأنه من باب الأخبار فیقابل بالتصدیق أو التکذیب» 
ومحل ذلك الواقع فاذا وقعت كان تصديقاً لها. ودلالة على أن ذلك التأویل معقول 
المعنى متصور عقلاً. الولو دلیل التصور» فإذا وقعت صدق خبره الوقوع كما 
أخبر» ودل على أن ذلك مت متحقق في الخارج ومتصور في الداخل . . وقد قال یوسف . 
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[فصل : 10] الفصل العاشر 
[16 [ المنام الواحد ريما كان للرائي وحده. وريما كان لمن يحكم 
عليه . كمنام الأولادء والأزواج» والعبید. والشركاء. لاشتراك من ذكرنا في 


الخیر » وال غالبا و کذلك الحکم لكل جماعة معاشهم. آو کسبهم. 
بحهة واحدت أو فى مکان واحد . کآرباب المدارس والخوانك. والزوایا 


ونحوهم . فما آصاب آحدهم من خير أو شرء ربما رجع إلى الجمیع(. 


= عليه الصلاة والسلام: « يكبت هذا تأویل زءیی ین بل َد هار 4 [یوسف : 100]. 
ثم قال: « 0 رت دی نامب مت من رادیب قاط لسّموات وآلازض 
آنت لعف الذيا والاخرة * [یوسف: 101]. وفي حدیث خزيمة بن ابت أنه رأى 
فیما يرى النائم أنه سجد على جبهة النبي تا فأخبره» فاضطجم له رسول الله وا 
وقال له: «صدق بذلك رؤياك». فسجد على جبهته. رواه أحمد (215/5) بأتم منه» 
وقال الألباني في «تحقیق المشکاة» (4624): إسناده صحیح . وفي صحیح البخاري 
(4373 - 4375) أن النبي وَل رأی سوارین من ذهب في المنام ثم نفحهما وأولهما 
بکذابین . فلما ورد عليه مسيلمة قال له بي : «ولئن آدبرت لیعقرنك الله . وإني لاراك 


الذي أريت فيه ما رأيت» . 


والمقصود أن الإشكال أن يتكلم الرجل في غير فنه كما قال ابن حجر في شيخه 
الكرماني (وهو من هو) قال في «فتح الباري» (683/3 - السلفیة): «إذا تكلم الرجل 
في غير فنه أتى بهذه العجائب». والشهاب العابر هو من هوء وقد أثنى عليه 
الذهبي» وابن رجب وابن القيم (كما تقدم في المقدمة) بعلو كعبه في هذه العلم. 
وقد ذكر عدة أمور لم يسبق إليها كما في شرحه لهذه الفقرة و[154] و[270]. وقد 
كان يعبر للملوك» وجليلي القدر والأكابر» وأصحاب الولايات. وربما عبر لعابد 
أو تاجرء أو يهودي» أو نصراني» أو ساحرء وغير ذلك كما تقدم في المقدمة. والله 
أعلم . 


(1) انظر ما تقدم في الفصل الخامس فقرة [11]. 
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قال المصنف: لما أن اشترك من ذكرناهم في الفائدة والراحة على ما 
ذكرناه صاروا كأنهم كالرجل الواحد في غالب الحال. فإذا رأى أحد منهم 
مناماً فأعطه من الخير والشر ما يليق به في نفسه وأمواله وأولاده وملازماً. 
فإن لم تجد لذلك وجهاً فاردده إلى الجماعة المشتركين في المكسب والراحة 
على ما ذكرنا. وربما احتمل التفسير له ولأولاده ولأمواله وألزامه ولمن هو 
شريك معهم في الفائدة فافهم ذلك . 


[فصل: 11] الفصل الحادي عشر 
[17] واعتبر الاشتقاق ق في الأسماء. فان السوسة: تدل على السوء. 


(1) كما في صحیح مسلم (2270) أن النبي بي قال: «رآیت ذات ليلة» فیما یری النائم» 
كأنا في دار عقبة بن رافع فأتینا برطب من رطب ابن طاب. فأولت الرفعة لنا في 
الدنیا والعاقبة في الاخرة. وأن ديننا قد طاب». قال ابن مفلح في «الآداب الشرعية» 
(521/2): رطب ابن طاب نوع من الرطب معروف أ.ه. الشاهد: عقبة بالعاقبةء 
ورافع بالرفعة» ورطب ابن طاب بأن الدین قد طاب . ۱ 
وروی ابن آبی شيبة فى «المصنف» (240/7)» وذکره ابن عبد البر فى بهجة 
المجالس» (142/3) أن ضهنا قال لأبي بكر الصديق: رأيتك [يعني في المنام ] 
مجموع اليدين إلى عنقك على باب أبي الحشر الأنصاري. فقال أبو بكر: نم ما 
رأيت جمع لي ديني إلى الحشر. الشاهد: أبو الحشر بالمحشر. ووجهه: «جمع» 
لأنه مجموع. و«لي» من رؤيته وكون ذلك إلى عنقه وكونه على باب من العلو فهي 
له وليست عليه والأنصاري من النصر. و«ديني» من اليدين وما تقدمه كقوله تعالى 
۶ يوم ينظر المرء ما قدمت يداه © وكقول: 

أفادتكم النعماء مني ثلاثة يدي ولساني والضمير المحجبا 
وأيضاً من كونه إلى عنقه فالدين هو ما يشرئب له العنق» وقطع العنق موت الجسم 
كما أن قطع الدين موت الروح» والكافر ميت بكفره والمؤمن حي حياة حقيقية = 
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والسيئة. وكما أن الرياحين إذا أكلها العالم: دل على الریاء» وتدل 
للمريض: على الخير. ومن هو خائف. ورأى النارنج» قيل له: النارء 
فاطلب النجاة لنفسك . والنمام : يدل على النميمة . ومن طلب حاجة. ورأى 
الياسمين: دل على الایاس. والمين الذي هو الكذب. والفرجية: تدل على 
الفرج» والرجية'!2. ورؤية الفرج. لمن هو في شدة: فرح» وسرور. كما أن 
لبس الحصيرء أو الجلوس عليهاء لمن لا يليق به ذلك. وأكل الحصرم 
فذلك وشبهه: دال على الحسرة والحَصّرء والحصًار”. ونحو ذلك . 


(2) 


بایمانه من کانَ کته 4 [الانعام: ۰]122 وکسر العنق لا ینجبر وکذا لیس 
لکسر قناة الدين جبران. وقوله: «إلى المحشر»: «المحشر» تقدم و«إلى» لأنه على 
باب فلم يدخل وهله الدنیا هي الباب للاخرة والمقدمة لها ولن یحاسب في المحشر 
إلا في اليوم الآخر آشبه الدار التي لم یدخلها والله أعلم. فائدة في قوله (بما قدمت 
يداك) مع أن المراد الكل لکثرة مزاولة اليد للأعمال نبه عليه الشنقيطي في «أضواء 
البيان» (156/4). 

وقال ابن مفلح في «الآداب الشرعية» (520/2): قال حنبل: سمعت أبا عبد الله [يعني 
آحمد بن حنبل] يقول: رأيت علي بن عاصم في المنام قبل أن يؤذن لي بالانحدار - 
يعني من العسكر أيام المتوكل - بليلتين» فسألته عن شيء نسيته. قال أبو عبد الله : 
فأولته: «علي» علوء «وعاصم»: عصمة الله . فالحمد لله على ذلك أ.ه. 

ونبه البغوي في «شرح السنة» (222/12) أن الرؤيا تفسر بعدة دلالات ثم ذكر من ذلك 
دلالة الأسماء والمعاني. كمن رأى رجلاً يسمى راشداً عبر بالرشد» والورد بقلة 
البقاء لسرعة ذهابه. وانظر شرح المؤلف لفقرة [180] مشروحاً بكلام ابن القيم. 
رحم الله الجمیم . 

الرجية : بفتح الراء» وتشديد الياء المثناة التحتية. كما في المخطوط . 

حصر: بفتحتين» وحصار: بكسر ففتح» كما في المخطوط. 

و(حصر): أصل يدل على التضييق والحبس للنفس والجسم والصدر واللسان وما= 
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قال المصنف ربما أخفى الله تعالى الحكم مضمراً في الاشتقاق. وهو 


من أصول الرژیا(. فتارة تأخذ جميع الكلمة کمن معه عصا وهو يژذي الناس 


(1) 


شابه» وما ينسج انظر : «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 480 - 481) . 
قال المناوي في «فيض القدير» (49/4): «قال المسيحي الفيلسوف: لكل علم أصول 
لا تتغير» وأقيسة مطردة لا تضطرب. إلا تعبير الرؤيا. فإنها تختلف باختلاف أحوال 
الناس» وهيئاتهم» وصناعتهم ومراتبهی ومقاصدهم. ومللهم» ونحلهم 
وعاداتهم. وينبغي کون المعبر مطلعاً على جمیع العلوم؛ عارفاً بالأديان والملل 
والنحل» والمراسم والعادات بين الأممء عارفاً بالأمثال والنوادر» ومأخذ اشتقاق 
الالفاظ . فطناً ذكياً حسن الاستنباط. خبيراً بعلم الفراسة وكيفية الاستدلال من 
الهیثات الخلقية على الصفات . حافظاً للأمور التي تختلف باختلاف تعبیر الرژیا. 
فمن أمثلة التعبیر بحسب الاشتقاق أن رجلاً رأى أنه يأكل سفرجلاً» فقال له المعبر : 
تسافر سفراً عظيماًء لأن أول جزء السفرجل: سفر. ورأى آخر أن رجلاً أعطاه غصن 
سوسن. فقال: يصيبك من المعطى سوء سنة» لأن السوء يدل على الشدة والسنة 
إسم للعام التام. لكن التعبير ع الاشتقاق للألفاظ العربية إنما هو للعرب» 
وغيرهم ينظر إلى اللفظ في لغتهم». 

فائدة: المسيحي: هو أبو سهل عيسى بن يحيى الجرجاني الطبيب النصراني 
(ت 452 ه) له كتاب ب مستقل في التعبير أشار إليه حاجي خليفة في «كشف الظنون» 
(416/1).» وله كتب كثيرة في الطب. ومنها كتاب في النوم واليقظة. طبع في | 
سنة (1963 م) ولم أطلع عليه وإنما نقله بتمامه الدكتور أنور الجندي في «النوم 
آسراره وخفایاه» (ص 74-69). 
وقد استحسن ابن رجب كلاماً للقرافى المالكى صاحب «القواعد»» وذكره فى 
«ذيل طبقات الحنابلة» : (337/2 - 338) وفيه : «اعلم أن تفسير المنامات قد اتسعت 
تقييداته» وتشعبت تخصیصاته» وتنوعت تفريعاته» بحيث صار لا يقدر الإنسان 
يعتمد على مجرد المنقولات لكثرة التخصيصات بأحوال الرائين. بخلاف تفسير 
القرآن الكريم» والتحدث في الفقه» والکتاب والسنة» وغير ذلك من العلوم . فان = 
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بها بغير حق. فتقول: هذا رجل عاصي لكونه عصى بإساءته بغير حق. 
وكمريض قَدّمت له دواق فتقول : جاءته العافية . لأن دواءه قد جاءه . 


وتارة يكون الاشتقاق من بعض الكلمة. كما قال لي إنسان كأنه وقع 


على عيني غمامة بيضاء . فقلت: يقع بعينيك عماء وربما يكون من بياض . 
فكان كما قلت. لأن الغمامة بعضها عما وأسقطنا الباقي. 


وربما كان في الكلمة اشتقاقان. كفرجية فتقول : فرج من شدة» وأمر 


> ه يحصل لك على قدر الفرجية» على ما يليق به. 


ترجو 


وتارة يكون بالتصحيف كما قال شخص ظاهره ردي رأيت أنني سرقت 


برغيف » وأكلته فى فرد ل حتی كدت آموت. فقلت له: يحصل لك 


ضوابطها محصورة. أو قريبة من الحصر . وعلم المنامات منتشر انتشاراً شديداًء لا 
یدخل تحت ضبط . لا جرم إن احتاج الناظر فيه مع ضوابطه وقوانینه - إلى قوة من 
قوی النفس المعينة على الفراسة والاطلاع على المغیبات» بحیث إذا توجه الحزر 
إلى شيء لا یکاد يخطيء. بسبب ما یخلقه الله تعالى في تلك النفس من القوة 
المعنية على تقریب الغیب أو تحقیقه. فمن الناس من هو کذلك. وقد یکون ذلك 
عاماً في جميع الأنواع. وقد يهبه الله تعالی ذلك باعتبار المنامات فقط . . . فلا یفتح 
له صحة القول والنطق في غيره. ومن ليس له قوة نفس في هذا النوع» صالحة في 
ذلك لعلم تعبير الرؤيا لا يكاد يصيب إلا على الندور» فلا ينبغي له التوجه لعلم 
التعبیر . ومن كانت له قوة نفس هو الذي ينتفع بتعبيره. . ٠.‏ . 

وانظر ما تقدم في المقدمة في ترجمة المولف لما قالوا عنه : «کان له رئياً من الجن" 
(ص 19) ۰ والتعلیق على الرژیا الصحيحة والفاسدة في مسألة هل للرژیا ملك موکل 
بها (ص 131) . وأول النص المحقق من کلام ابن القیم عن معرفة المغیبات» ومعنی 
ذلك (ص 108) . والله آعلم . 


)1( في فرد لقمة: يعني جمیعه في لقمة واحدة. 
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نكد لأجل سرقة فكان كما قلت . 


[فصل : 12] الفجل الثاني عشر 
[18] واعتبر المعکوس کاللوز 9 أو لمن هو في شدة: زوال؛ 
لأن عکسه ول کما آن نجم : محر( . ودر رهم : هم 00# وقباء : 
أب . وكما قال لي إنسان: وقع 0 رجلي عسل فأحرقهاء فقلت له: 


(1) ذكر القرافي رحمه الله في «الذخيرة» (274/13 - 275) أن دلالة المثل في الرؤيا على 
المعاني كدلالة الالفاظ والرقوم عليهاء فيقع فيها جميع ما يقع في الألفاظ من 
المشترك والمتواطيء والمترادف والمتباين والمجاز والحقيقة والعموم والخصوص 
والمطلق والمقيد حتى يقع فيها ما للعرب من المجاز في قولهم أبو يوسف أبو حنيفة 
والقلب والتصحيف . فدلالة المشترك. كالشجرة على الرجل فهو مشترك بين الرجال 
فإن نبت عند العجم فهو عجمي. ودلالة المترادف: كدلالة الناقة الصفراء وحمل 
الصغير كلاهما على الهم. والمتباين: كالأخذ من الميت والدفع له فالأول جيد 
والثاني ردي. وما عبر عنه بالحقيقة والمجاز: كالبحر في دلالته على السلطان 
والعلم. والعموم: کالسقوط للأسنان في التراب بأنه موت أقاربه» وهو في نفس 
الأمر إنما يموت بعض آقاربه قبل موته فتقول عام أريد به الخصوص. وأبو يوسف 
أبو حنيفة : من رأى لنفسه وهي لمن يشابهه أو بعض آقاربه أو من يتسمى باسمه. 
والقلب: كرواش أنه ساور ففيه قلب وتصحيف كما رأى المصريون أن رواشاً أخذ 
منهم الملك فعْبّر لهم بأن ساور يأخذه. والتصحيف: کالخف بالحق» في قول 
القائل خالف الخف من عذرء والمراد من ذلك خالف الحق في يمين حلفتها على 
قوم بنكثها فهو خير للعذر. أ.ه مختصراً بالمعنى وقد قال: «نص عليه الكرماني» 
يعني القاعدة أو جزءاً منها . والله علم. 

(2) زول: بفتح فسکون» كما في المخطوط . 

)3( ا ت سكن ا ار ۱ 

)4( هم در: - بفتح فتشديد فيهماء كما في المخطوط . 

(5) أبق: - بكسر الباء الموحدة» كما في المخطوط . 
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تتلف رجلك بلسع. وكما قال آخر: رأيت كأني آكل لحماً من خمرء وأنا في 
غاية ما يكون من الحوع فقلت له: تحتاج فتأكل لحم رخم. وكما قال 
آخر: رأيت كأنني وقعت في الجب المعمول للسبح. فقلت له: ربما تقع في 
جب حبس. وكما قال آخر: کأنني اشتريت دلوا فقلت له: ترزق 
ولداً. فكان الجميع كما قلت. بحمد الله تعالى. وعلئ هذا فقس . 

قال المصنف: قد ذكرنا الاشتقاق من أول الكلمة إلى أن ذكرنا في هذا 
الفصل عكساً من آخر الكلمة بالكتابة إلى أولها. كما قال لي إنسان: رأيت 
كأن قطعة ليف من ليف النخل قد/ أدمت يدي» قلت له: نخشى عليك من [95/ب] 
الفيل. فما مضى قليل حتى ضربه الفيل ضربة كاد يهلك منها. ورأى آخر 
كأنه يجمع حبراً من بحر في وعای فقلت له: يحصل لك ربح من جليل 
القدرء وربما يكون یعرف الكتابة. وقال آخر: رأيت كأني أودع أقواماً» وهم 
الآن غياب» قلت له: أبشر قد قرب مجيأهم. لأن عكس الوداع عادوا. فذكر 
أنهم وصلوا عقيب ما ذكرته. فافهم جميع ما ذكرت في الاشتقاق طرداً 
وعكساً موفقاً إن شاء الله تعالى. 


[نصل : 13] الفصل الثالث عشر 
[19] وأما المعكوس الخفي. فإن البحر. يدل على النارء والنار: تدل 
على البحر . والحجامة : كتابة» والکتابة: حجامة . والمشتري: بائع» والبائع : 
مشتري . فعلی هذا إذا رأى الانسان كأنه دخل النار : ربما سبح في البحر» فان 
احترق: غرق» فان مشی على الصراط: رکب في مرکب. كما قال لي 


(1) جب: بضم الاول» كما في المخطوط . 
(2) يعني رأيت كأنتي. 
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إنسان: رأيت كأن رجلي تلفت بماء البحرء فقلت له: نخشى عليها حريق. 
فكان كما قلت. ورأى آخر كأنه یحتجم. فقلت له: یکتب() مكتوب لأجل 
مال. وكما قال آخر: رأيت كأني أكتب على بدني» فقلت: تحتجم. فكان 
كما ذكرت. وأما المشتري: بائع» والبائع : مشتري» فهو لما خرج من يده. 
ودخل الیها(2 . 

قال المصنف: لما أن دل البحر على الجليل القدر ودل على الرجل 
النافع وكذلك النار ودل على قاطع الطريق والمؤذي وكذلك النار وعلى 
العالم وكذلك النار وما أشبههماء قام كل واحد مقام الاخر في الحكم. فإذا 
رأى أحد أن البحر آذاه أو أغرقه وكان الرائي في مكان لا بحر فيه كأكثر أرض 
الشام والحجاز ونحو ذلك تكلمنا عليه بحسب ما يليق به» ثم نقول وربما 
يحترق لك شيء. لأنه لما عدم ذلك البحر قامت النار مقامه لكونها عامة في 
موضع عدم فيه الماء لما ذكرنا من إشتراكهما في تلك الأحكام. ولأن 
الحجام يمسك بأنامله ويجعله سطوراً ويبقي الدم يجري كالمداد فأشبه 
الكاتب في ذلك. فقام كل واحد منهما مقام الاخر. فهو معكوس في 
الحكم» وهو خفي لقلة إستعمال الناس له بل لعدم معرفة أكثرهم له. فافهم 
ذلك إن شاء الله تعالى. 


(1) يكتب: بضم الأول. كما في المخطوط . 

(2) وقد نبه البغوي في «شرح السنة» (220/12 - 223) أن تأويل الرؤيا يكون بعدة دلالات 
وذكر منها: دلالة الضد والقلب كالخوف يعبر بالأمن» والجنون بالعشق» والتجارة 
بالنكاح» والتحول عن المنزل بالسفر» والسفر بالتحول عن المنزل. وانظر کلام 
القرافي في حاشية فقرة: [17]. 
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[فصل : 2 الفصل ا 

]20[ من رأى رب َنم » أو شيئاً من ده 22 عبر إلى عنده» أو 
خالطه : احتاج إليه. أو إلى مثله ‏ لأمر ينزل به . كمن يرى أن عنده فقيهاً. أو 
کتاب فقه : ربما تعلم, أو احتاج إلى فتوی» آو حکومت أو عقد نكاح . 
وکالطبیب» للمریض : عافية› وللمتعافى : مرض » يحتاج فيه إلى طبیب . 
وكالبيطار: یحتاج إلى تداري آرباب الجهل. أو یقع ببعض دوابه ما یحتاج 
فيه إلى البیطار . وکالجرائحی أو بعض عدّته: ربما نزل به ألم یحتاج إليه . 
و کالمجبر: يحتاج إليه في کشر رل بف كها حكن جالیتوسن ۳" أن اسان 
رأى فاصداًء يفصده فى العرق. الذي بين الخنصر والبنصر من الرجل 
الیسری» فقال له الرائي : لم فعلت هذا. قال: لأنه ينفع الورم الذي بين 
الححاب والكبد. قال فما مضى على الرائى قليل إلا وقع به ذلك المرض » 
وعحز الأطباء عن مداواته . فلما ذکر المنام وافتصد ۱۳ 


(1) رب : بالفتح» صنعة : بفتح فسکون ففتح » كما في المخطوط . بمعنی صاحب 

(2) عدته : بضم فشدة. بمعنی : آدوات حرفته» وما یحتاج إليه في صناعته . 

(3) تقدم التعریف به في حاشية فقرة [10]. وله کتاب مستقل في التعبیر آشار إليه حاجي 
حليفة 5 «كشف الظنون» (417/1). 

(4) الغالب أن ما فسر في النوم فهو تفسيره في اليقظة. كما في صحيح البخاري 
(7028 - 7029) أن ابن عمر رأى أنه أتاه ملكان يقودانه إلى جهنم فقالا له: لن ترع» 
نعم الرجل أنت لو تكثر من الصلاة. لما أتيا به جهنم ثم انصرفا به ذات اليمين. ذكر 
ابن بطال أن من فوائد الحديث أن ما فسر في النوم فهو تفسيره في اليقظة. نقله عنه 
ابن حجر في الفتح (437/12). وروی اللالكائي في (شرح السنة» (307) بإسناده عن 
عبد الرحمن بن حمدان قال: كان معي رفيق بطر طوس وهو أبو علي بن خالويه» 
وكان معي في البيت» وكان قد أقبل على كتب الصوري والأنطاكي وأصحاب الکلام< 
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هذا بشارة بعافية من مرض شديد لم يكن حدث بعد ولم تكن الأطباء 
تعرفه قبل فکشف الله تعالی له ذلك في المنام . والمنام الثاني بشارة بحير 
تفيده من غير إنذار بشدة ولا ألم يقع فإذا ورد عليك المنام فاعتبر الأحوال 
كما ذكرناها موفقاً إن شاء الله . 

1 ورأى آخر أنه أعطى حديدة لشق الأرض کالسکة: فصار زراعاً 
وأفاد من ذلك. وآخر رأى أن كحالاً عبر عنده فضاعت مكحلته: أنه وقع 
بعينه رمد فذهبت عينه. لأنه لما ضاعت مكحلته التى تبرأ العين منهاء كان 
دليلاً علی تلاف عينه . وكمريض رأى كفنا أو EY‏ عبر اف عنده : 

01 لاض :وان عاذ الف 
قال المصنف: لما أن عرف الصانع بما يعمله من الصنعة بالعدة 





= في الرقة» وكنت أنهاه فلا ينتهي» حتى كان ذات يوم جاءني فقال: أنا تائب» 
فقلت: أحدث شيء. قال: نعم» رأيت في هذه الليلة كأني دخلت البيت الذي نحن 
فيه فوجدت رائحة المسك فجعلت أتتبع الرائحة حتى وجدته يفوح من المحبرة» 
فقلت : إن الخير في الحديث. أ.ه. وفي رؤيا بختنصر لما طلب تعبيرها ولم يخبر 
بما رأى إختباراً للمعبر دعى دانيال ربه أن يريه في رؤيا الليل ما رأى» وأن يريه تعبير 
ذلك في المنام. فأراه الله ما رأى بختنصر وتعبيره في المنام فلما استيقظ حمد الله 
واثنى عليه ومما قال: «يعطي الحكماء حكمة ويعلم العارفين فهماً هو يكشف 
العمائق والأسرار. . . إياك يا إليه آبائي أحمد وأسبح الذي أعطاني الحكمة والقوة 
وأعلمني الان ما طلبناه منك. .» كما في التوراة (سفر دانیال/ 2 :19 -24 
ص 1262 - 1263) . ۱ 
وقد تقدم في حاشية فقرة [5] ما في صحیح البخاري من تأويل الملك للدار والداعي 
إلى المادبة. وتأویله أنواعاً من عذاب آهل النار» والروضة والمدينة. وکشف الملك 
للمرأة وأنها زوجته. والله أعلم. 

(1) عرف: بالضم» كما في المخطوط. 
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المذكورة وصارت علامة عليه وعلى صنعته دل وجود ذلك في المنام على 
حادث يحدث للرائي إن كان غير محتاج إلى ذلك في اليقظة» فان كان 
الصانع يعمل الصنعة بشرطها أو العدة مليحة دل على حسن العاقبة» وإن كان 
رأى ذلك محتاجاً إلى مثله في اليقظة دل على بلوغه مراده وعلى سرعَة!') 
زوال شدته» وإن كانت العدة أو الصانع ردياً دل على تأخير ذلك لعدم حسن 
ما يحتاج إليه في مثله . والله تعالى أعلم . 


[22] قد ذكرنا الفصول المقصودة معرفتها قبل الأبواب » ونحن الآن 


(1) سرعة: بضم الأول وفتح الثالث» كما في المخطوط . 
(2) ومما ذكر العلماء من الفوائد: - 
- الرؤيا قد تدل على الماضي والحاضر والمستقبل . قاله ابن أبي حجرة ونقله عنه 
ابن حجر في «الفتح» (411/12). ومن الدلالة على الماضي قوله كلَه: بينا أنا نائم 
أتيت بقدح لبن فشربت منه حتى أني لأرى الري يخرج من أظفاري. ثم أوله بالعلم 
رواه البخاري (7006) . 
- رژیا النهار مثل رژیا اللیل . قال البخاري في الصحیح (406/12 - الفتح) : «باب 
رؤيا الليل رواه سمرة» [يعني في حديث طويل أتاني الليلة اتیان]. ثم ترجم بعده 
فقال  408/12(‏ الفتح): «باب رؤيا النهار. وقال ابن عون عن ابن سيرين: رؤيا 
النهار مثل رؤيا الليل». ثم أورد حديث أنس (7001 - 7002) في نومه یا عند أم 
ملحان وقت المقيل» وأنه نام ثم استيقظ يضحك» فسألته عن ذلك» فقال: «أناس 
من أمتي عرضوا على غزاة في سبيل الله. قالت: فقلت يا رسول الله ادع الله أن 
يجعلني منهم قال: «أنت من الأولين». 
- رؤيا النساء مثل ریا الرجال. قال البخاري في الصحيح  409/12(‏ الفتح) «باب 
رؤيا النساء» ثم أورد حديث أم العلاء في قصة عثمان بن مضعون» ورؤياها له أنه له 
عيناً تجري» فقال كَلِِ: «ذلك عمله». (7004-7003). وقد نقل ابن حجر في الفتح 
(409/12) عن القيرواني في التعبير أنه لا فرق بين رؤيا الليل والنهار وكذا رؤيا النساع- 
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والرجال. وأن المهلب قال نحوه. وأن ابن بطال ذكر الإتفاق على أن رؤيا المؤمنة 
الصالحة داخلة في قوله و : «رؤيا المسلم الصالح جزء من أجزاء النبوة». 

- مظنة صدق الرؤيا للمؤمن المتقي وقت قلة العلم وأهله وظهور الغربة. قال كله : 
«إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن تكذب. . .» الحديث رواه البخاري (7017) 
قال ابن حجر في الفتح (424/12) أن أولى ما فسر به تقارب الزمان ذهاب غالب علم 
الديانة بذهاب أهلهاء فعوضوا الرؤيا. قال مقيده: انظر المقدمة (ص 36 - 38) وفيه 
معنى قوله تعالى : « آلآ إت آزلیاء اه لا وف مه ولا هم رربت 9© اليرت 
منوا وكا یقرت ل لَهُمْ ای € وانظر: «عارضة الأحوزي» لابن العربي 
المالكي (124/9 - 125) . 
5 رؤيا أهل السجون والفساد والشرك قد تصدق. قال البخاري رحمه الله (397/12) 
«باب رؤيا أهل السجون والفساد والشرك لقوله تعالی: # وَدَحَلَ مَعَهُ أَلينْجَنَ 
تين . . . ...2 إلخ. وقال ابن عبد البر في التمهيد (285/1): قد تكون الرؤيا 
الصادقة من الكافرء ومن الفاسق. كرؤيا الملك التي فسرها يوسف يل ورؤيا 
الفتيين في السجن» ورؤيا بختنصر التي فسرها دانيال في ذهاب ملکه. ورؤيا كسرى 
في ظهور النبي یف ورؤيا عاتكة عمة رسول الله بء في آمر النبي كه ومثل هذا 
کثیر . ۳ 
6 رژیا الحائض والجنب تصح وکذا الصغیر . فالکفار والمجوس لا یرون الغسل 
ومع ذلك فقد تصح رژیاهم. وقد رأی یوسف رژیاه في حال صباه . والأصل في هذا 
الباب العموم إلا لدلیل . وانظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 7). 
7 أصدق الناس رژیا آصدقهم حديئاً. وهي منة من الله لعباده واحسان فأحرى 
الناس بها أهل الایمان وما یتضمن ذلك من صدق وصلاح واحسان وعبادة لله 
سبحانه وتعالی من غير إشراك (ومذا في القول والعمل. قول القلب واللسان؛ 
وعمل القلب واللسان والجوارح). قال تعالی « لد صد اله وله للع » 
[الفتح : 27]. وقال: « »منوا وکگاوایتفورت لَه اسك في الیو لیا 4- 
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N 
۱ 


۰ . ر و 9 کم ی 6 مر مور م .5 0 عر 2 
[یونس : 63 -64]. وقال: 3 رتیه أن رهيم لإ قد صَدَّفْتَ ایا إا کلف رى 


لْمُحْسِيِينَ 9 6 [الصافات: 104 -105]. وقال: # هل جرا امن إلا 
يم جنم لح ر ص سا ےم ر چ مرف وه 
لین 69 4 [الرحمن: 60]. وقال: « مَنْعَِلَ دیامن ڪر أو أنق وهو مون 


حر 


لحم حيو ية € [النحل: 97]. وقال: ۶« لين ڪرم يدنک 
[إبراهيم: 7]. وقال: 8« ادن انوا ور بلبسوا إيمنتهم بط أوْلَيك كم أ 
خر زر رصم ر ت بر سم 


هکل( 4 [الأنعام: 82]. وقال يعقوب لیوسف: ‏ وگل کر رم 


ل 


a r: 
من و‎ 


عأ ا کا کک ETE‏ ما 
من یل لا مادیت و ممم َلك وم ءال یموب كما ها عل بل ینبل ره انق 


ر 


إِنَّ ربك عم حكر © » [يوسف: 6]. وقال صاحبي السجن ليوسف 
« تتا اولي زگ رك ین العنینی © 4 [يوسف: 36]. ثم لما قال لهما: 
« لا با أویلو۔ € قال: « دَلْكْمَا متا عَلَمَنِ ري 4 وبين سبب ذلك بقوله 
« ترت مه قوم لا یشوه باو وشم لخد هم كرود @ رابت مله ابآوعة هی 
َإِسْحَقَ یوب 4 ثم بين أن ذلك هو تمام شكر الله وإحسانه فقال: « ما کات كنآ آن 
تر یار ین کی لاک ين تضل لله عا وکل تا ولیک آ ار آلا کا گر 1 4 
[يوسف: 38-37]. ولما عاد له من نجى منهما لعبارة رؤيا الملك قال له: 

يُوْسْفٌ یا لَبِق أَقِتِنَا... 6 [یوسف: 46] وقالت إمرأة العزيز: « ونم ین 
ألصَّيِقِيت ل © [یوسف: 51]. ولما امتن على يوسف بالتمکین قال سبحانه: 


سا 


ع e‏ 1 دك و و مور 5 2e‏ .2 ۶ 2 ھ۲ رس وم 
« تیب بیان نشاء ولا يع جر لمحریی ل َر الآيخرة حير لین مامنوا وک نو 


يفون € [یوسف: 56 - 57]. وقال لاخوته لما عرفوه: ‏ قَدَمَرى له عبت نم 
من يسن وصور ورك ال لا بیع أَجْرَ أمحینین © 4 [یوسف: 90]. ولما رفع 
أبويه على العرش شکر بلسانه فقال: < هدا تأوبل زیتی ین قَنَلُ 4 وأثنى على الله وأن 
ذلك من تربيته له العامة والخاصة فقال: 8 مَدَجَمَلَهَارَقَ حَفًّا © وأن ذلك من لطفه به 
فقال « ی یت ما 4 وأخبر أباه بطمأنينة قلبه بما أخبره به في صباه - من 
علم الله التابع لحكمه وحكمته لما قال له: 8 اد ریک علي عم () »© [يوسف: 
6 فقال يوسف: « إِنَّمُ هُوَ الْمَلِيِمْ الیم 9 4. ثم أثنى على الله بما آناه 
وعلمه لكمال ربوبيته له ولما في السموات والأرض وما من به عليه من الولاية له= 
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mamo‏ و و و و عد فد فد ود و و و .د .دافا و و و مامد مامد مد .د هد وا 5 و 


سبحانه بالایمان والتقوی» وسأله سبحانه وتعالی تمام شکره ه بقلبه ولسانه وجوارحه 
إلى الممات فقال: » © رب دی ین مب وَعَلَمْتَن من تأوبل كادي فاطر 
التعوت والارض أت وَل في ایا والاخرة وی مسلا والحقق بالَحت () 4 
[یوسف : 101]. 

وفي صحیح البخاري (6986): «الرژیا الصالحة من الله» وفیه أيضاً (6984) : «الرویا 
الصادقة من الله» وفیه أيضاً (6987 - 6988): «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين 
جزءاً من النبوة» وفیه (6989): «الرژیا الصالحة جزء من ستة وآربعین جزءاً من 
النبوة» وفیه (6983): «الرؤيا الحسنة من الرجل الصالح جزء من ستة وأربعين جزءاً 
من النبوة» وغیر ذلك . وقد ترجم البخاري في ذلك عدة تراجم فقال (378/12 - 
الفتح) : «باب رژیا الصالحین». وقال (385/12 الفتح) : «باب الرژیا من الّه». وقال 
(389/12 - الفتح) : «باب الرژیا الصالحة جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة» . 

وقال (391/12 - الفتح) : (باب المبشرات». 5 ثم أورد فيه حديث )6990( «لم يبق من 
النبوة الا المبشرات. قالوا: وما المبشرات؟ قال: «الروّیا الصالحة». ثم ضرب على 
ذلك أمثلة من الأمم السابقة فقال (393/12 - الفتح): «باب رؤيا يوسف وقوله تعالی 
« لذ قال يوشم لِأِيهِ 4 وذكر إلى قوله # إن ریک عَلِيِمٌ حم ا * وقوله تعالى 
7 بت هدا تأوبل زءینی وذكر إلى قوله 9 وى کی مشلا تعفن با یب () | € 

ثم قال (394/12 - الفتح): «باب رؤيا إبراهيم وقوله تعالی 3 تب مَعَهُ ألسَعََ » 
وذكر إلى قوله ‏ کلب امین لا 24 . 

وفي صحيح مسلم (2263): «إذا اقترب الزمان لم تكد رؤيا المؤمن تکذب. 
وأصدقهم رؤيا أصدقهم حدیثاً» ورؤيا المسلم جزء من ستة وأربعين جزءاً من النبوة» 
وفيه أيضاً (2263) «رؤيا المسلم يراها أو ترى له جزء من ستة وأربعين جزءاً من 
النبوة» وفي رواية: «رؤيا الرجل الصالح. . .» الحديث. 

وأول باب من كتاب تعبير الرؤيا عند ابن ماجة (1282/2): «باب الرؤيا الصالحة 
يراها المسلم أو ترى له». وقال (1289/2): «باب أصدق الناس رؤيا أصدقهم 


حديثاً) . 
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ف حدق يش به 2ه له وااو ده ماله جه E‏ بهو دي" بهد يه KRE RCE‏ هاه كا قو وال عا لف “وك اونبو هد بها يبرق بعل OA EOE‏ 


وفي التوراة (سفر التكوين/ إصحاح 40 :8 ص 66) قال يوسف لصاحبي السجن قبل 
أن يعبر لهما: «أليست لله التعابير قصا علي». وفي سفر أشعيا (إصحاح 29 :1 -14 
ص 1024 - 1025) فيمن صرف قلبه عن الله وعصاه: «صارت لكم رؤيا الكل مثل 
كلام السفر المختوم الذي يدفعونه لعارف الكتابة قائلين إقرأ هذا فيقول لا أستطيع 
لأنه مختوم» أو يدفع الكتاب لمن لا يعرف الكتابة ويقال له إقرأ هذا فيقول لا أعرف 
الكتابة» وفيه أن معاقبته «لذلك هأنذا أعود أصنع بهذا الشعب عجباً وعجيباً فتبيد 
حكمة حكمائه ويختفي فهم فهمائه». وفي سفر دانيال (إصحاح 2 :11-10 
ص 1263) لما جمع نبوخذ نصر المجوس والسحرة والعرافين والكلدانيين ليخبروه 
بما رأى وتعبيره وإلا قتلهم قال له الكلدانيون: اليس على الأرض إنسان يستطيع أن 
يبين أمر الملك. لذلك ليس ملك عظيم ذو سلطان سأل أمراً مثل هذا من مجوسي 
أو ساحر أو كلداني. والأمر الذي يطلبه الملك عسر وليس آخر يبينه قدام الملك غير 
الالهة الذين ليست سكناهم مع البشر». 

وفيه أيضاً (اصحاح 2 :23-17 ص 1263 - 1264) أن دانیال لما آراد تعبير الرژیا سال 
الله إله السموات أن یکشف ذلك له في رژیا اللیل وطلب من أصحابه حننیا ومیشائیل 
وعزریا أن یطلبوا المراحم من قبل إله السموات فلما كان ذلك بارك دانیال إله السموات 
لأن له الحکمة وقال: «يعطي الحکماء حكمة ویعلم العارفین فهماً؛ وهو یکشف 
العمائق والأسرار» إلى أن قال: «أحمد وأسبح الذي أعطاني الحکمة والقوة وأعلمني 
الان ما طلبناه. . .». ثم قال (إصحاح 2 :27 - 28 ص 1263) لما وقف قدام الملك : 
«السر الذي طلبه الملك لا تقدر الحکماء» ولا السحرة ولا المجوس ولا المنجمون 
على أن يبينوه للملك. لكن يوجد إله في السموات كاشف الأسرار وقد عرف الملك 
نبوخذ نصر ما يكون في الأيام الأخيرة...». إلى أن قال (إصحاح 2 :45 
ص 1264): «الله العظيم قد عرف الملك ما سيأتي بعد هذا. الحلم حق وتعبيره 
یقین» . والله أعلم . 

8- تفسير الرؤيا يتغير بالزيادة والنقصان فلو اشتملت الرؤيا على أشياء مجتمعة دلت 
على آمر معين» ولا تدل عليه عند انفراد كل على حدة. نبه عليه البغوي في «شرح = 
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الستة» (219/12). وقال (224/12): قد يتغير حكم التأويل بالزيادة والنقصان. 
كقولهم في البكاء: فرح. فإن كان معه صوت ورنة فهو مصيبة. والفأر: نساء ما لم 
يختلف ألوانهاء فان اختلفت ألوانها إلى بيض وسود فهي الأيام والليالي . 

9- قد يعتبر تأويل الرؤيا بدلالة الكتاب أو السنة أو المثل السائر بين الناس . وقد نبه 
البغري في «شرح السنة» (220/12 - 223) أن تأويل الرؤيا تكون بعدة دلالات وذكر 
منها غير ما تقدم التنبيه عليه: الدلالة من جهة الكتاب: كالخشب يعبر بالنفاق 
« کم حُشْبُ دة 6 [المنافقون: ۰]4 والبيض بالنساء « کح فَكنُون  )(‏ 
[الصافات: 49]. وقد يكون بالدلالة من جهة السنة: كالفأر يعبر بالمرأة الفاسقة 
لتسميتها في بعض الأحاديث الفويسقة. وقد يكون بالدلالة من جهة الأمثال السائرة 
بين الناس: كحفر الحفرة يعبر بالمكر لقولهم من حفر حفرة وقع فيها. وغير ذلك. 

وقد نبه ابن القيم في «إعلام الموقعين» (246/1 - 252 الوكيل) على أصل عبارة الرؤيا 
ثم ذكر من كليات التعبير ما ذكر ونبه على أن أمثال القرآن أصول وقواعد في علم 
التعبير وأن الرؤيا أمثال مضروبة. وانظر كلام ابن العربي المتقدم في حاشية [فصل : 
9. وقد نبه السعدي رحمه الله  486/8(‏ مولفاته) أن الله قد جعل ضرب الأمثال من 
أعظم طرق التعليم في كتابه الذي تتبين وتتضح به المطالب العالية فراجعه وانظر 
«مولفاته» (410-408/8) و«التفسير» (442/2 - 443). ونبه النابلسی فى «تعطير 
الأنام» أن التعبير يكون بالمعنى والإشتقاق (ص 9 و718) والمثل السائر واللفظ 
المتبادل (ص 10) والقرآن والسنة والشعر (ص 10 و718) واعتبار الجنس والطبع 
والصنف (ص 10). وانظر «الاشارات» لابن شاهين (ص 28). 

0 - آغلب ما يبنى عليه تعبیر الرژیا: المناسبات» وضرب الأمثال» والمشابهة في 
الصفات. نبه عليه السعدي «المؤلفات» (408/8) وقال في «التفسیر» (442/2) أن 
غالب ما يبنى عليه تعبير الرؤيا المناسبة والمشابهة في الإسم والصفة. 


١‏ العبرة في التأويل بإصابة الحق في معناها. لا أنها لمن يعبرها أولاً بإطلاق. 
وإذا عبرت على الحق كان ذلك سبباً وأمارة لسرعة وقوعها غالباً في الشر وقد تتأخر > 
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في الخير كما تقدم فقرة [10]» وهذا السبب لا يتحقق المقتضى منه إلا بانتفاء 
الموانع. ومن الموانع درء الرؤيا المكروهة» والقدر السابق» وغيرهما. 

قال البخاري  450/12(‏ الفتح): «باب من لم ير الرؤيا لأول عابر إذا لم يصب». ثم 
آورد حديث ابن عباس (7046) وفيها الرؤيا التي قصت على النبي يي فقال أبو بكر : 
يا رسول الله بأبي أنت» والله لتدعني فأعبرها. فقال ككِةِ: آعبرها. فلما عبر سأل 
رسول الله ا : أصبت أم أخطأت؟ قال النبي ييلله: «أصبت بعضاً وأخطأت بعضا» 
ففي هذا الحديث أن المعبر قد يخطيء وقد يصيب» وأن العبرة في تأويله بما أصاب 
فيه. كما نبه عليه ابن هبيرة فيما نقله عنه الحافظ (457/12) وهو مراد البخاري من 
الترجمة. وقد قيل لمالك: أيفسر الرؤيا كل أحد؟ قال: أبالنبوة يلعب؟ قال مالك: 
لا يعبر الرؤيا إلا من أحسنهاء فإن رأى خيراً أخبره وإن رأى مكروهاً فليقل خيراً أو 
ليصمت . قیل : فهل يعبرها على الخير وهي عنده على المكروه بقول من يقول: إنها 
على ما أولت؟ قال: لاء والرؤيا من أمر النبوة! وقد قال الصديق رضي الله عنه في 
رؤيا عائشة لما مات رسول الله كك : هذا أحد أقمارك وهو كبيرها. وتلك العبارة 
عنده» وكره أن يتكلم أولاً» وقال خيراً. ولو كان أحد ينبغي أن يصرف التأويل إلى 
غير وجهه لابتغى لصرف ذلك أبو بكر بتأويل يقي به رسول الله كله ولكن لم ير 
ذلك جائزاً وقال خيراً إن شاء الله وسكت. انتهى بلفظه من «الجامع» لابن أبي زيد 
القيرواني (ص 260 - 261 ت أبو الأجفان). وقد أورده بنحوه الباجي في «المنتقى» 
(277/7)» وصاحب «القبس» [هو ابن العربي المالكي] كما في «الذخيرة» للقرافي 
(۰)270/13 ونقل كلام مالك ابن عبدالبر في «التمهیدا (288/1) مختصراء وأخصر 
منه ما نقله عنه ابن مفلح في «الاداب الشرعية» (520/2). ومراد مالك برؤيا عائشة 
قولها: «رأيت ثلاثة أقمار سقطن في حجري». وتأويل أبي بكر لها: «يدفن في بيتك 
ثلائة هم خير أهل الأرض». وفي رواية «فلما توفي رسول الله َة ودفن في بيتها قال 
لها أبو بكر: هذا أحد أقمارك وهذا خيرها». رواه مالك في الموطأ مرسلاً وفي 
رواية قتيبة للموطأ رواه موصولاً وأكثر رواة الموطأ على إرساله. قاله ابن عبد البر 
في «التمهيد» (۰)268/24 وانظر «تنوير الحوالك» للسيوطي (232-231/1). لكن = 
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رواه الحاكم (395/4) موصولاًء وقال «صحيح الاسناد ولم يخرجاه . وفيه أيضاً 
(60/3). ولم يتعقبه الذهبي. ورواه موصولاً أيضاً: ابن سعد في «الطبقات» 
(293/2) والبيهقي في «الدلائل» (261/7 - 262). وانظر الطبراني في «الکبیر» 
(47/23 - 48. رقم 126 8 وابن أبي شيبة في «المصنف» (240/7). ٠‏ 


والمقصود أنه لا يعبرها على الخير وهي عنده على المكروه. وقال في «المستوعب» 
لا ينبغي ذلك ولا أن يعبرها على المكروه وهي عنده على الخير. ونقله عنه ابن 
مفلح في «الآداب الشرعية» (214/2) وقال: وينبغي أن يريد بقوله التحريم أ.ه 
يعني : أراد بلا ينبغي» التحريم. وأما معنى ما ثبت عن النبي ية أن الرؤيا على 
رجل طائر - وأنها إذا عبرت وقعت وأنها مثل رجل رفع رجله فهو ينتظر متى 
يضعها ‏ أنه إذا عبرها فأصاب . فيكون معناه هو ما فسره به آخر الحديث «فلا يحدث 
بها إلا عالما آو ناصحا». فهو یبادر إلى معرفتها والاستفادة منها. ولیس المعنی آنه 
حتی لو كان التأویل خطأًء فانه لا عبرة بالخطأء وانما العبرة باصابة الحق» كما تقدم 
في تبویب البخاري. والمعنی آنها سريعة السقوط إذا عبرت كما أن الطیر لا یستقر 
غالباً فکیف حال ما یکون على رجله نبه عليه ابن الأثير في النهاية كما في «فيض 
القدير» للمناوي (46/4). ثم إنه قد قال في الحديث «فلا يحدث بها إلا ناصحاً أو 
عالماً» والموصوف بالعلم إنما يعبر على إصابة الحق فيما أداه إليه اجتهاده» وتمام 
نصحه أن لا يشير على أخيه بغير ما يرى فيخونه في ذلك. وفي الحديث أن الذي 
على رجله الرؤيا لا ما رأى. وأن الذي يقع الرؤيا لا كل ما يعبر. وعبر يوسف عليه 
السلام للفتيان على الخير لما كان على الخيرء وعلى المكروه ما كان للمكروهء 
وكان بذلك عالماً ناصحاً محسناً صادقاً مصدقاً فيما وقع؛ فكان 8 الصَدَفٌ 4 
[يوسف: ۰]46 و« انیت 79 4 [يوسف: 36]»وقال « یال ری 4 
[یوسف : 37] فیما # فیه تیان( » [یوسف: ۰]41 فاتبع ما علم. وکذا نحن 
« وا قف ما لیس لك يو عل إن المع ابص والفواد کل یک كان عَنْهُ منثولا © 4 
[الإسراء: ۰]36 ويلزم من تصحيح ذلك عدم تميز أهل التعبير فيما بينهم» ولا هم 
عن غيرهم . ولما انقسمت الرؤيا إلى صحيحة وفاسدة» ولأصبح وجود الرؤيا وتنوع 
أمثالها وضد ذلك على حد سواء. ولسقط باب الرؤيا بالكلية. ولأصبح عرضها علو- 
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نذكر الأبواب إلى آخر الکتاب. إن شاء الله تعالى. 
[باب : 1] الباب الأول 


في رژية الباري جل وعلا والملائكة والأنبياء علیهم السلام 
والصديقين والصحابة والتابعين رضي الله عنهم أجمعين 
[23] رؤيتهم في الصفات الحسنة» أو إقبالهم على الرائي: دليل على 
البشارة والخير والرحمة. ورؤيتهم في الصفات الناقصة: دال على النقص في 
الرائي . 
5-5 ۹۹9 


فإذا رأى آحد الباري عز وجل أو أحد هؤلاء ‏ قد قربه( أو 


= الجاهل والعالم شيئاً واحداً بل على الجاهل أولى من العالم من وجهء ولكان علم 
التعبير نقمة وليس بنعمة. ولكانت البشرى في قول المعبر لا الرؤيا. ولسقطت رؤيا 
الملك بقول المعبرين # أَصْمَتُ أَحْلَرٍ 4 [يوسف: 44]» ولكانوا أنصح من يوسف 
ولم يتميز عنهم بالصدق. ولما صدق أيضاً تأويل ميخا بن يملة لما يخالف غيره 
كثيراً في تأويله على ما یکره (انظر التوراة سفر أخبار الأيام الثاني/ إصحاح 1/18 - 22 
ص 704 - 705). وانظر «الاشارات» لابن شاهين (ص 28). ولفظ الحديث السابق: 
«إن الرؤيا تقع على ما يعبر. ومثل ذلك مثل رجل رفع رجله فهو ينتظر متى يضعهاء 
فإذا رأى أحدكم رؤيا فلا يحدث بها إلا ناصحاً أو عالماً». أخرجه الحاكم (391/4) 
من حديث أنس وقال: «صحيح الإسناد». ولم يتعقبه الذهبي. ولأبي داود (5020)» 
والترمذي (45/2)» وابن ماجة (3914) من حديث أبي رزين مرفوعاً «والرؤيا على 
رجل طائر ما لم تعبر فإذا عبرت وقعت». قال الترمذي: «حدیث حسن صحيح) . 
وصححه ابن حبان (۰)6050 وحسنه البغوي في «شرح السنة» (3281)» وحسن 
إسناده ابن حجر في الفتح (450/12)» وصححهما الألباني في الصحيحة (120). 
والحديث فى مصنف عبد الرزاق (20354) من حديث أبى قلابة. وانظر الدارمى 
(130/2- 0131 . والله أعلم . ۱ ١‏ 

(1) قربه: بتشديد الثاني» كما في المخطوط . 
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أجلسه موضعه. أو کلم أو وعده بخير: فبشارة له برفع المنزلة. فان كان 
يليق به الملك: ملك. أو الولاية: تولی. أو القضاء أو التدریس: حصل له 
ذلك. أو حكم على أرباب صنعته. أو تقرب من الملوكء أو الولاةء أو 
القضاة. أو العلماء أو الزهادء وأرباب المناصب. وربما نال خيراً من 
الحاكم عليه كأحد آبویه. أو سيدهء أو أستاذه. وان كان كافراً: أسلم . أو 
مذنباً: تاب. أو يقصد أكبر مواضع عباداته . وان كان مريضاً: مات. 


وأما من رآهم في صفة ناقصة أو تهددوه. أو أعرضوا عنه: تغير عليه 
كبيره. کالسلطان والحاکم. والعالی والسيدء والوالدء والعريف. 
ونحوهم . وربما تغير دينه . 

مجيء الباريء عز وجل إلى المكان المخصوص. أو تجليه عليه» وهو 
في الصفات الحسنة: دال على نصر المظلومين. وهلاك الظالمین» وموت 
المرضی. لأنه تعالى حق . وربما دل على خراب ذلك الموضع(. 

قال المصنف: ‏ لما أن اختص الله بأمور من جملتها العرش والكرسي 
واللوح والقلم والملائكة والأنبياء عليهم السلام - ودليل ذلك أنه لم يرد في 
الأخبار أنه من عمل صالحاً أعطيناه كذا وكذا ملكاً من الملائكة بل اختصوا به 
سبحانه وتعالى وكذلك الأنبياء مختصون به فصار حكمهم حكمه سبحانه 


(1) انظر: «شرح السنة» للبغوي (228-227/12)» و«الإشارات» لابن شاهين 
(ص 35 - 38) - في رؤية الله عز وجل ونقل في ذلك عن دانیال» والكرماني» 
والسالمي -» و(ص 42-41 في الملائكة وجبریل و63 -67 في الانبیاء 
والصحابة» والتابعین) و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 13-11 في رژية الله عز 
وجل» و600 -602 في الملائکة» و612 في ملافاة الملائكة» و663 - 664 في 
الأنبیاء» و391 في الصالحین» و16 - 17 في أصحاب النبي كك و78 في التابعین) . 
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وتعالی ۲ ولم يرد أن الله تعالى يعطي العرش لأحد ولا الكرسي ولا اللوح 
ولا القلم. وإذا كان ذلك كذلك دل على أنهم إذا أبصروا في المنام جعلناهم 
أعمال الرائي مما هو فيه من الحال. وما يصير إليه أمره من خبر الدارين. إلا 
أنهم في غالب الأحوال ليسوا ذلك المرئي حقيقة بل ضرب الله تعالى مثلا 
بذلك من الخير والشرء ولذلك إذا رأى أحد أنه صار واحداً منهم ما نقول له 
تصير واحداً منهم بل نعطيه من المناصب على قدر ما يليق به. فإن كان في 
صفات حسنة نقول له أنت متولٍ فيك خير على قدر ذلك الحسن» وان كان 
في صفات ردية حذره من ذلك وقل له: ارجع عن كيت وكيت. إذا عرفت 
ذلك . مثاله أن يقول: رأيت أنني على العرش أو الكرسي وقد أتلفت بعضه 
برجلي» تقول له: تخون كبيرك» فربما يكون بوطيء حرام لآن الرجل محل 
الوطيء» وان أتلفه بيده فتكون الخيانة بالأخذ أو بالضرب أو بمن دلت عليه 
اليدء وإن أتلفه بفمه كان بكلام أو بما يدل اللسان عليه» وكذلك سائر 


(1) نبه البغوي في «شرح السنة» (227/12 - 228) على أن رؤيا الله عز وجل في المنام 
جائزة» ويفسر ذلك بظهور العدل والفرج والخصب والخير. ورؤيا النبي ية حق 
وكذا جميع الأنبیاء والملاتکت والشمس والقمرء والنجوم المضيئة» والسحاب 
الذي فيه الغیث. لا یتمثل الشيطان بشيء منها. ومن رأى الملائكة تنزل في مكان 
فهو نصرة لأهل ذلك المكان» وفرج من كرب» وخصب من ضيق وقحط . وكذلك 
الأنبياء. ورؤية الأنبياء مثل رؤية الملائكة إلا في الشهادة لأن الملائكة لا يراهم 
الناس . ورؤية النبي ية في مكان سعة من ضیق» وفرج من كرب. ونصرة من ظلم. 
وكذلك رؤية الصحابة والتابعين لهم بإحسان. ورؤية أهل الدين خير وبركة على قدر 
منازلهم في الدين. انتهى مختصراً. 
وانظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 38 -40) في رؤية العرش والكرسي واللوح 


والقلم وسدرة المنتهى . 
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۲ب الاعضاء. وان كان ذلك في اللوح أو القلم/ ربما كانت في كتبهء أو علماء 
يهتدي بهم» أو کتابه. أو الأمناء الحافظين لأسرار من دل الباري(!2 عز وجل 
عليه من الکبراء» ونحو ذلك . فافهم وقس عليه إن شاء الله تعالى. وقد أنكر 
قوم رؤية الباري عز وجل في المنام” وقال إنما هي وساوس وأخلاط لا 


)1( من دل الباري : يعني من دلت رؤيته عليه . 
(2) رؤية الله سبحانه وتعالی بالعیان بقظة لا یکون إلا يوم القيامة كما تقدمت الاشارة إليه 
في حاشية مقدمة المولف فقرة [2]. وآما رژیته سبحانه في المنام فهي ممکنة لکن 


ولا یقاس بخلقه. ومن منع ذلك من آهل الفرق کالمعتزلة فهو إنكار ليس لها 

فحسب بل ولکل الرژی والمنامات والجن والملائكة والشیاطین. وآما من منع رژية 
الله في المنام في هذه الدنيا من أهل السنة فإنما منع ذلك سداً للذريعة. و اما حلولية 
الجهمية فقالوا برؤيته في الدنيا بالعيان. وانظر مجموع الفتاوى (335/2 - وما بعدها) 
والأصل في المسألة حديث ابن عباس رضي الله عنهما في اختصام الملاً الأعلى 
وفيه: «رأيت ربي في أحسن صورة» رواه الترمذي (3232) وحسنه» ورواه من 
حديث عبد الرحمن من عايش (3233) وقال: «حديث حسن صحیح» سألت 
محمد بن إسماعيل عن هذا الحديث فقال: حسن صحيح». وقال البغوي في «شرح 
السنة» (38/4 ۰ ح 924): «حديث حسن» وصححه الألباني في «صحيح الترغيب» 
(۰)402 و«الإرواء» (684)» وتحقیقه لکتاب «السنة» لابن آبي عاصم (388 
و465 - 471). وفیه التصریح من عدد من الصحابة أنه في المنام . 

وأما قوله تعالی عن موسی عليه الصلاة السلام: * كال رب آرفت آنظر لک ال أن 

ری € [الاعراف: 143] فهي ليست للنفي على التأبيدء وإنما هي لنفي الوقوع في 
وقت التحدي» فخرج بذلك يوم القيامة لأنه یوم جزاء على الاعمال . ومثال ذلك 
قوله تعالی عن تمني الکافر للموت 8 وَلَن يَتَمَئَْهُ بدا © [البقرة: 95] ومعلوم آنهم 
إذا حصلوا في النار تمنوه كما قال تعالی : * وَبَقُول لک يلت كت بل 4 [النبأ : 

0]. فقوله (لن تراني) ليس هو على الأبد نبه عليه التيمي في «الحجة في بیان - 
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حكم لذلك. وهذا الإمكان ليس بصحيح لأنا جعلنا ذلك أعمالاً للرائي» ولا 


المحجة» (251/2). وأما رؤيته في المنام فهي خارجة أصلاً عن محل النزاع في هذا 
النفي لأننا لم نقل أنه رأى عين الله سبحانه وتعالى» وإنما جعلنا ذلك أعمالا 
للرائي» وآنها ليست من قبيل الوساوس والأخلاط ونحو ذلك . 

قال الامام عبد الله بن عبد الرحمن الدارمي (ت 255) في «السنن» (126/2): «باب 
رؤية الرب تعالى في النوم». وروی فيه حديث إختصام الملا الأعلى وفيه: «رأيت 
ربي في انين صورة». ثم روى عن ابن سيرين رحمه الله أنه قال: من رأى ربه في 
المنام دخل الجنة. قال مقیده: معناه إن ثبت عنه أنه يعبر بما يعبر به إذا رأى نفسه 
أنه في الجنة أو يدخلها. وقد اعتبر ذلك بمفهوم المخالفة من قوله تعالى: 

ک3 ام عن رم بوجوو (3© 4 [المطففين: ۰]15 ومفهوم الموافقة من قوله 
تعالی : 3 # يباحسنا م 4 [يونس: 26]. المقصود أنه لم يجعلها من 
الرؤيا الفاسدة. وأنه جعل لها تأويلاً» وأنه ما رآه ليس هو حقيقة الله تعالى بل ما 
دلت رؤيته عليه. والله أعلم . 

وقال الإمام ابن ا عاصم (ت 287) في «السنة»: (201/1): «باب ما ذكر من رؤية 
نبينا ربه تبارك وتعالى في منامه». ثم قال (213/1): «باب ما ذكر عن النبي ئي أن 
تفای يكلم يده المومن فی عنامي + أورة في البلن الأول قرول نخان (۸62) 
في قوله تعالى: # وَمَاجَمَلنَا اليا أل أ ارک 6 قال: هی رؤيا عين رآها النبى كَل. 

ثم قوله (463): «کانت رؤيا الانبیاء وحي». ثم قول معاذ (464) : «أن رسول الله ينه 
ما رأى في منامه» وفي يقظته» فهو حق». وانظر ما تقدم اخر حاشية في فقرة: 

[9]. ثم ذکر حدیث جابر (۰)465 وأبي آمامة (466)» وعبد الرحمن بن عائش 
(467و468 )۰ وابن عباس (۰)469 وئوبان (۰)470 وأبي (۰)471 في أن النبي تا 
رأى ربه في المنام في أحسن صورة فسأله فيما یختصم الملا الأعلى. . . اش 

وقال البغوي في «شرح السنة» (227/12) أن رؤية الله في المنام جائزة وفي الحدیث : 

«إني نعست فرأيت ربي» وآن رژیته تفسر بظهور العدل والفرج والخصب والخیر 
لأهل ذلك الموضع أ.ه مختصراً بمعناه. = 


181 


نكابر الرائي فيما يراه وغلب على ظنه ذلك» بل نقول ربك عز وجل الحاكم 


ونقل ابن العربي المالكي كلام أبي إسحق: فإذا رأى الله تعالى أو النبي عليه السلام 
فهو أمثلة تضرب له بقدر حاله» فان كان موحداً رآه حسناًء أو ملحداً رآه قبيحاً وهو 
أحد التأويلين في قوله عليه السلام «رأيت ربي في أحسن صورة» أ.ه. كما نقله 
عنه القرافي في «الذخيرة» (271/13) ثم قال القرافي أنه إذا رأى النبي ِا على غير 
صفته. قال (273/13): فهو صفة للرائي لا للمرئي كنظرك في المرآة فما رأيت صفة 
لحال الرائي وليس صفة للمرآة. وقال ابن الجوزي في «صيد الخاطر» (ص 429) : 
«فإن قيل فما تقولون في رؤية الحق سبحانه؟ فنقول: يرى مثالاً لا مثلاً» والمثال لا 
يفتقر إلى المساواة والمشابهة كما قال تعالى «8 أل مى السماء ماه شالت أَوْدِية 
ِقَدَرهَا4» فضربه مثالاً للقرآن وانتفاع الخلق به...» أ.ه. يريد أنه ليس قياس 
شمول أو تمثيل وإنما قياس أولى وهو يقتضي تنزيهاً لا تشبيهاً كما قال تعالی: 
ويله سل آَل هلر ) € [النحل : 60] والجامع بينهما الرؤية بالرؤية 
وليس المرئي بالمرئي. 
وفي سفر أخبار الأيام الثاني من التوراة (إصحاح 7 - ص 691) أن الرب تبارك 
وتعالى تراتى لسليمان عليه السلام ليل وأمره أن يسلك ما سلك داود عليه السلام 
من حفظ أوامر الله والعمل بها حتى يثبت له ملكه. 
وقد بين شيخ الإسلام في «مجموع الفتاوى» (336/2 - 337) بعد أن ذكر الاتفاق من 
الصحابة والتابعين وأئمة المسلمين على أن الله يرى في الاخرة بالابصار عياناً. وأن 
أحداً لا يراه في الدنيا بعينه قال: «لكن يرى في المنام ويحصل للقلوب من 
. المكاشفات والمشاهدات ما يناسب حالها. ومن الناس من تقوى مشاهدة قلبه» 
حتى يظن أنه رأى ذلك بعينه» وهو غالط » ومشاهدات القلوب تحصل بحسب إيمان 
العبد ومعرفته في صورة مثالية كما قد بسط في غير هذا الموضع». والمقصود أن 
رؤيته تختلف بحسب حال العبد الرائي من الصلاح والتقوى. وانتصر لهذا القول في 
«مجموع فتاوى ومقالات مقنوعة» للشيخ عبد العزيز (367/6 - 369 جمع الشويعر) 
و«فتاوى اللجنة الدائمة» (129/2 - 130 جمع الدويش) وقد بين أنه من الممكن رؤية 
الله سبحانه في المنام ولکن یکون ما رآه ليس هو الحقيقة لقوله تعالی 9 یس کین = 
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شهود الرؤياء وكذلك نقول أنه حق سبحانه» فإن كان في صفات حسنة 


کت" مر التییغ لیر )4 فليس يشبهه شيء من المخلوقات ومهما رأى من 
الصور فليست هي الله فالله سبحانه على غير الكيفية التي يراها في المنام أو الصفة 
التي رآها لأن الأصل الأصيل أن الله لا يشبهه شيء. والأحوال في رؤيته تختلف 
فكل ما كان الرائي أصلح وأقرب إلى الخير كانت رؤياه أقرب إلى الصواب والصحة 
في تأويلهاء ثم روى أن النبي کل رأى ربه في المنام ونبه على رسالة الحافظ ابن 
رجب «إختيار الأولى» وقال: وهذا يدل على أن الأنبياء قد يرون ربهم في المنام 
وبعض الصالحين على وجه لا يشبه فيها سبحانه الخلق وأما إذا أمره بشيء يخالف 
الشرع فهذا علامة على أنه لم ير ربه. وإنما الشيطان يخيل إليه ويوهمه أنه ربه كما 
روي أنه تخيل لعبد القادر الجیلانی على عرش فوق الماء وقال: أنا ربك وقد 
وضعت عتك التكاليف فقال الشيخ عبد القادر : إخسأ عدو الله لست بربي لأن أوامر 
ربي لا تسقط عن المكلفين. 

ومما يدخل في هذا ما رواه اللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» (624) أن 
المروذي رأى أحمد بن حنبل رحمه في النوم وعليه حلتان ولنعله شراك من مرجان 
وعليه تاج مكلل بأنواع الجواهر فسأله: ما الذي فعل الله بك؟ فقال أحمد: غفر لي 
وتوجني وكساني وقال لي: يا أبا عبد الله إنما أعطيتك هذا لمقالتك» القرآن غير 
مخلوق. وروى أيضاً (893) عن الحربي أنه رأى في المنام بشر بن الحارث وقال له 
أن أحمد بن حنبل وعبد الوهاب الوارق قد تركهم بين يدي الله عز وجل يأكلان 
ويشربان ويتنعمان وأن الله قد أباحه النظر إليه (وانظر «السنة» لعبد الله (580)). 
وروى (2020) عن عمرو بن شراحبيل أنه رأى في المنام أنه دخل الجنة ورأى أقواماً 
ممن اقتتلوا في الفتنة زمن معاوية وأنهم في الجنة فسأل: وقد قتل بعضهم بعضا؟ 
فأجيب أنهم لقوا الله فوجدوه واسع المغفرة. 

وانظر «الذيل على طبقات الحنابلة» لابن رجب : (104/2 - 105). 
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ذلك(1) , 


[24] فصل: وتعتبر الملائکت والأنبياء عليهم السلام بما يليق بهم . 
فمن صار جبريلء أو جاء إليهء أو صار في صفته : دل على مجيء رسول من 
عند من دل الباري عز وجل عليه. كرسول من سلطان؛ أو حاكم. آو عالم 
أو ولد ونحو ذلك . فإن كان في صفة حسنة: فرسول بخيرء وإلا فلا. وإن 


(1) المعنى: أن قول من قال بعدم جواز رؤيته تعالى في المنام وعدم إمكانية تصور ذلك 
عقلاًء فحصر رؤيا الباري عز وجل في المنام بأن ذلك يكون من الرؤيا الفاسدة التي 
لا حكم لها لكونها جميعاً من قبيل الوساوس من الشيطان أو حديث النفس ومن 
تأثير الأخلاط. إعلم أن قول هذا القائل ليس بصحیح وقل هو جائز عقلآء 
ومتصور في الداخل» ووافع بما يؤول إليه فيقع في الخارج. فنفيه مكابرة» والذي 
يؤول إليه إنما هو أعمال الرائي وليس نفس المرئي» والجامع بينهما تحقق ذلك 
وأحقيته ففيه تنزيه وعلو بیان ولا يقتضي تشبيها ونقصاً. كقوله تعالى 8 لو آنل هدا 


rd‏ و .2 ع ۶ ۶۸ مج وم 


شرا ی جل رب کشا مص دما ین کش َو ویرک اذمل کت ربا ناي هم 
1 وت( 4 [الحشر: 21] فضرب المثل للتفکر في ذلك والجامع بینهما أولوية 
الخشية. فالانسان آولی وأحق بالصفة من هذه الحجارة فإذا كانت الحجارة جبلا 
وأنزل علیها هذا القرآن لهبطت وخشعت وتصدعت من خشية الله فالانسان آولی منها 
بذلك» ولا يقتضي هذا أن الحجارة مثل الانسان. وإنما يقتضي من الانسان التفکر 
لما ضربه له مثلاً فان إعتبر اقتضی له تفضیلاً فیکون كما قال: - 8 ال أن لِلَّذتَ 
اوآ کح فلوم زڪر وم ین لي وكا يكوأ زین انا اكب من ملا 
لهم لد مقس تلوب وگ َنَم يشوت ل © [الحدید: 16] واعتبر ذلك في قوله 


24 e f 0 


۳ 3 #۶ 72 و ے2 <A (fe‏ ر کی که 1 i‏ 
تعالی : # م ست فلوبكم من بعد ذَلِكَ فهی مارم أو آشد فسوة ور من اجار لما کم 


2 هر مرو و 


مه لته و مهالما بلق هيح منه الما وه نها ما بط من حَسيَة له € [البقرة : 
جعل أحد الشیئین أولى وأحق بالصفة من الآخر فکمل الحسن بالاستمرار علیه 
وجلبه إن كنت فاقداً له . وادفع القبح وقلله» لتتصف بکمال ضده والله آعلم . 
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صاحبه: صاحب إنساناً كذلك. وإن صار فى صفته: ربما ترشل لمن دل 
الباري عليه . 


قال المصنف: جبريل «جبر»: عبد و«إيل»: هو الله تعالى» بلسان 


(1) انظر: «الإشارة» لابن شاهين (ص 41 -42) و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 108). 
وقد تقدم في حاشية فقرة: [5] إتيان جبريل وميكائيل إلى النبي کل في الحديث 
الطويل في الإسراء والمعراج بجسده صلوات الله وسلامه عليه. وأيضاً إتيان جبريل 
إلى النبي و وكشفه له عائشة رضي الله عنها في سرقة من حرير قبل أن يتزوجها. 
وفي صحيح البخاري (۰)5763 ومسلم (2189)» واللفظ للبخاري: «أتاني رجلان» 
فقعد أحدهما عند رأسي. والآخر عند رجلي» فقال أحدهما لصاحبه: ما وجع 
الرجل؟ فقال: مطبوب. قال: من طبّه؟ قال: لبيد بن الاعصم. قال: في أي شيء؟ 
قال: في مشط ومشاطة» وجف طلع نخلة ذكر. قال: وأين هو؟ قال: في بثر 
ذروان. فأتاها رسول الله ييه في ناس من أصحابه. . . الحديث. 


قال مقيده: رجح ابن حجر في «الفتح» (239/10 - السلفية) أن الرجلان: جبريل 
وميكائيل. وقد روى النسائي (4091» في التحريم» باب: سحرة أهل الكتاب) عن 
زيد بن أرقم قال: «سحر النبي ی رجلٌ من اليهودء فاشتكى لذلك آیامك فأتاه 
جبريل عليه السلام» فقال: إن رجلاً من اليهود سحرك. عقد لك عقداً في بثر كذا 
وكذاء فأرسل رسول الله با فاستخرجوها فجيء بها. . .2 الحديث. 

ويأتي في أول حاشية من فقرة: [165] حديث مسلم أن النبي و رأى أنه يتسوك› 
وجاءه رجلان» أحدهما أكبر من الآخرء فناول السواك الأصغر منهماء فقيل له: 
كبر. . . الحديث. قال ابن حجر في «الفتح» (425/1 - السلفیة) أن القائل له ذلك 
جبرییل عليه السلام كما في رواية ابن المبارك عند الطبراني في الأوسطء 
والغيلانيات» المختصرة كلتاهماء وبغير اختصار عند آحمد. والإسماعيلي 
والبيهقي . 


وانظر : حاشية فقرة [27]. 
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السندي الأول وقيل بلسان آدم عليه السلام". ولما كان متولي الوحي من 
الله تعالى ورسوله إلى الأنبياء عليهم السلام دل على ما ذكرنا من أحكامه. 
فقس عليه موفقاً إن شاء الله تعالى. 

[25] فهسل: ميكائيل عليه السلام: دال على خازن» أو منفق» أو 
متصرف. في بيت مال من دل الباري عليه . فمن أتاه في حالة جيدة: نال خيراً 
ممن ذكرناء ولا فلا. ومن صار في صفته. أو صاحبه(2: تولى منصباً يليق 
به» أو صاحب إنساناً کذلك(*). ۱ 

قال المصنف: لما أن كان میکائیل متولي المیاه ومراعاة النبات الذي 
هو حياة الحیوان ویصرف إلى کل آرض بما یصلح لها آشبه الخازن والمنفق 
والمتصرف فاعط لكل إنسان ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت كأنني 
میکائیل» قلت له: أنت رجل مغربل قال: نعمء لأن المطر ينزل من 
السحب كما ينزل من الغربال. ومثله قال آخرء قلت: أنت قطان تندف 
القطن» قال: نع وذلك لأنه يجهز السحب تجري کالقطن المتطاير من 
الندف» وصوت قوس الندف كالرعد. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على 
أنك تجهز الجمال. قال: صحيحء قال الله تعالی: (كأنه جمالات صفر)( 


(1) انظر: «القاموس المحيط» للفيروز آبادي [ص 460]. 

(2) صاحبه: بفتح الحاء المهملة» كما في المخطوط . من الصحبة. 

(3) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 599 - 600) . 

(4) سورة المرسلات: آية 33. وفي قراءة: (جمالة) وكلاهما متواتر ومعناه صحیح . 
أنظر فائدة في القراءة الصحيحة وأنه إذا ظهر تعارض القراءتين في آية واحدة فلهما 
حكم الآيتين في «أضواء البیان» للشنقيطي رحمه الله (8/1) وحاشية الروض المربع 
(37/2) . 
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يعني عن السحب. ومثله قال آخرء قلت: أنت سقاء. ومن تحت يدك 
سقاؤون» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: أنت تزرع وتغرس وتسقي 
ذلك» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على عمل ساقية» قال: 
نعم . ومثله قال لي ملك مصرء قلت: عزمت على أنك تمنع أن يمشي أحد 
في الطرقات قال: صحیح. لأن المطر الذي من تحت يد ميكائيل يمنع 
الطرقات. وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله . 

[26] فصل: عزرائيل عليه السلام: تدل رؤيته على اجتماع الهموم. 
وتفريق الجماعات» وموت المرضی وخراب العامر» وعلى الخوف7 . 

قال المصنف: لما أن كان عزرائيل متولي الموت والموتى» وميتم 
الأولادء ومرمّل النسوان» ومفرّق الأحباب» آوجب ذلك خراب الدیار فإذا 
رآه أحد فاعطه ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت كأنني ملك الموت؛ 
قلت: أنت رجل جزارء قال: صحیح. وذلك لما يفني على يديه من 
الحيوان. ومثله قال آخرء قلت: أنت سفاك الدماء وقاطع الطريق» فتاب عن 
ذلك. ومثله قال آخرء قلت: أنت تفرق بين الأصحاب فتب عن ذلك. ومثله 
قال لي ملك مصرء قلت تخرب بلاداً كثيرة» ففتح بعد ذلك بلاداً وأخربها. 
وعلى هذا فقس/ موفقاً إن شاء الله تعالى. 

[27] وإسرافيل عليه السلام: بعکسه يدل على عمارة الخراب» 
واجتماع المتفرق» وعافية المريض © . 


فمن صار واحداً منهم» أو من بقية الملائكة: حصل له من الخير 


]1/97[ 


(1) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 444 - 445) . 
(2) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 13 -14). 
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والشرء على قدر ذلك . فانهم(. 


(1) تقدم في حاشية فقرة [5] الحدیث في تیان ملائكة إلى النبي ييه وضربهم له المثل 
في الرجل الذي بنی داراً» وجعل فیها مأدبة» وبعث داعياً» فمن أجاب الداعي دخل 
الدار. ثم آولوا ذلك بأن الدار الجنف والداعي هو النبي يَلِةِ. قال مقیده: روی 
الترمذي (2860) من حديث جابر» مرفوعاً» وفیه أن الملکین هما جبریل ومیکائیل . 
وقال الترمذي: «هذا حديث مرسل» سعید بن أبي هلال لم يدرك جابر بن عبد الله؛ 
وفي الباب عن ابن مسعود». ولم يحكم على هذه الرواية ابن حجر في الفتح عند 
شرح الحديث (269/13 - السلفية). وقد أورد البخاري إسناده» دون ذكر الملکین؛ 
تعليقاً» بعد حديث (7281). 


وروی اللالكائي في «شرح السنة» (2146) عن إبراهيم بن أدهم قال: تبعت جنازة 
بالساحل» فقلت: بارك الله لي في الموت. فقال قائل من السرير: وما بعد الموت. 
فدخل عليّ منه رعب» حتى ما قدرت أحمل قائمة السریر» فدفن الميت» 
وانصرفواء وقعدت عند القبرء مفكراً في القائل لي من السرير وما بعد الموت 
فغلبتني عيناي على ركبتي» فإذا أنا بشخص من القبر» أحسن الناس وجهاء وأطيبه 
ريحاء وأنقاه ثياباً» وهو يقول: يا إبراهيم. قلت: لبيك فمن أنت يرحمك الله 
قال: أنا القائل لك من السریر: وما بعد الموت. فقلت له: فبالذي فلق الحبة» وبرأً 
النسمة» وتردى بالعظمة» إلا قلت لى من أنت. فقال: أنا السنة» أكون لصاحبي في 
الدنيا حافظاً وعليه رقيباً» وفي القبر نوراً ومؤنساًء وفي القيامة سائقاً وقائداً إلى 
الجنة . 

فائدة: روى اللالكائي في «شرح السنة» (2279) في: «سياق ما روي في كيف 
السحر» عن عائشة رضي الله عنها لما أتت عليها امرأة من أهل دومة الجندل - 
وكانت قد دخلت في أمر السحر ولم تعلم - وذلك من تعليم عجوز لهاء أتتها بكلبين 
أسودين في ليلة فركبت كل واحدة منهما كلباًء حتى أتيا بابل» فإذا رجلين معلقين 
بأرجلهماء فقالا: ما جاء بك. قلت: أتعلم السحر. إنما نحن فتنة فلا تكفري 
وارجعي . فأبت» فقالا: إذهبي إلى ذلك التنور» فبولي فيه» فذهبت» ففزعت» ولم 
تفعل» ورجعت إليهماء فقالا: أفعلت. قالت: نعم. فقالا: هل رأيت شيئاً؟. - 
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قال المصدف: لما كان إسرافيل عكس عزرائیل» من كونه يحيى 
الموتى» ويجمع المفرق» ویصلح الاجساد. أعطى ما ذكرنا. وعلى الواسطة 
الجيدة بين يدي من دل الباري عليه وبين العباد» بشرط أن يكون في صفة 
حسنةء فإذا رآه أحد فأعطه ما يليق به. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت 
إسرافيل» قلت: أنت تنفخ في الحلاوة التي بالقالب» فتخرج منها صور 


قالت: لم أر شيئاً. فقالا: لم تفعلي» فارجعي إلى بلادك ولا تكفري. فأرادت. 
وأبت. ثم ذهبت ثانية» فكان ما كان في المرة الأولى. ثم ذهبت الثالثة» فبالت فيه» 
فرأت فارساً مقنعاً بحدید» خرج منها حتى ذهب إلى السمای وغاب عنهاء حتى ما 
تراه. فجاءتهما فقالت: قد فعلت. فقالا: فما رأيت. قالت: رأيت فارساً مقنعاً 
بحديد خرج مني فذهب في السماء حتى ما أراه. فقالا: صدقت» ذلك إيمانك خرج 
منك . اذهبى . 


قال مقيده: أورد مختصراً فيما تقدم. وقد رواه من طريق الربيع بن سليمان مطولاً. 
ورواه عن الربيع: ابن جرير الطبري في «التفسير» (645/1 - ۰646 ت صدقي 
العطار)» وابن أبي حاتم في «التفسير» (ق 71/- النسخة المحمودية بالمدينة. وهو 
في المطبوع برقم (1029)) مختصراً. وأورده ابن كثير في «التفسير» (198/1 - 199) 
عن ابن جرير عن الربيع مطولاً» وقال قبل ذكره: «وقد ورد في ذلك أثر غريب» 
وسياق عجیب في ذلك» أحببنا أن ننبه عليه». وقال بعد إيراده: «فهذا إسناد جيد 
إلى عائشة رضي الله عنها». وقال أحمد شاكر في تحقيقه لتفسير الطبري (442/2): 
«وهي قصة عجيبة» لا ندري أصدقت تلك المرأة فيما أخبرت به عائشة؟!. أما 
عائشة فقد صدقت في أن المرأة أخبرتها. والإسناد إلى عائشة جید؛ لسعم 
وفي «عمدة التفسير» (197/1) لم يذكر القصة ولم يعلق عليها بشيء. وإنما على 
جملة من الاثار قبله. 

قال مقیده: ما تقدم يذكر استئناساًء لا استدلالاً. فلا شکال . وقد قال الالباني في 
تحقیق «السنة» لابن أبي عاصم (88/1) - في غير هذا الموضع -: «لکنه لیس حديثاً 
مرفوعاً» فالخطب فيه سهل». والله أعلم . 
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مختلفة» قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: أنت مشبب» قال: نعمء 
لکون !سرافیل ینفخ في الصوّر(". وله فال اهر قلت : انت طت ان 
النفخة تصلح الابدان بعد تلافها. ومثله قال آخرء قلت: آنت تنبش القبور» 
قال: صحیح. ومثله قال لي ملك مصرء قلت له: الساعة تجمع الخلق 
لحادث عظيم» وتخرج أيضاً جماعة من السجون؛ فجرى ذلك. لأن إسرافيل 
عمج فيجمع الناس» ویخرج من القبور. وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله 
تعالى. 

[28] فصل: كل نبي اعتبر ما جرى له وأعط حكمه للرائي۳. فمن 


(1) «الصور»: صور: بضم ففتح» كما في المخطوط . 

2( انظر في معرفة ما جرى لكل نبي: كتب قصص الانبیای ومنها لابن كثير ضمن 
تاريخه «البداية»» وطبع مفرداً. وقد ذكر الشيخ السعدي في خلاصة التفسير «تيسير 
اللطيف المنان» (318/8 - 435 من مؤلفاته) خلاصة قصصهمء وفوائدها. وسيرة 
النبي تلف وغالب ذلك من الايات. 
وفي تعبير رؤياهم من حيث الجملة انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 63 
و66 - 67)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 663). 
ورؤية الأنبياء: اما أن پراهم على حقيقتهم : بصفاتهم المعلومة. أو أن يكون ما 
رآه: صفة حال الرائی» سواء كانت محمودة أو مذمومت وفي هذه الحالة لا يلزم أن 
يراهم بصفتهم المعلومة» كما تقدم في رؤية الله عز وجل أنه إنما يراه مثالاً لا ثلا 
بحسب أعمال الرائي. 
وفائدة الأمرين ا 
وكذا يقال في قوله ية : «من رآني في المنامء فسيراني في اليقظةء ولا يتمثل 
الشيطان بي». رواه البخاري (6993). وفي رواية «فقد رآني»» وفي رواية «فكأنما 
رآني» . انظر : الترمذي (2276)» وابن ماجة (3900 وما بعده). فان كان قد رآه فته 
بصفته المعلومة : فهو إدراك الحقيقة. والا کان: ادراك المثال. فان آمره بغیر الشرع 
الذي أتى به يقظةء كان هذا دليلاً على آنها رؤيا باطلة» فإن الامر أن لا یتمثل به - 
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صار آدج» أو فى صفته آو صاحبه : انتصر عليه عدوه» وأزاله من منصبه »2 
وربما خرج من مکان إلى آخرء ویرزق آولادا؛ ویحصل له نکد من جهتهم . 
فان آبصره ناقص الحال: ربما نقص حال کبیره الحاکم علیه. أو تغیرت 


الشیطان حال کونها صادقة. 

قال ابن العربي المالكي في «عارضة الاحوذي» (130/9): «فأما رژية النبي عليه 
السلام: فمن رآه في المنام بصفة معلومة فهو إدراك الحقيقة. وان رآه على غير 
صفته فهو ادراك المثال». 

وقوله ب «فسيراني في الیقظة» يعني: أنه سیری صدق ما دلت رؤيته علیه» مما 
تژول إليه الرؤياء فتکون علامة ومظنة لصدق وقوعها. أو أنه سيراه في اليقظة یوم 
القيامة بعد موته كله فهي بشری له بسلوك مسلك الاستقامة» كما قال تعالی: 
© آلذْر اموا و كارا يتقو ت © هم اش 4 [یونس : 63 -64]. أو أنه کأنما رآه 
يقظة» بمعنى لو رآه يقظة لكان على نفس الصفة المعلومة في السنة. وهذا معنى 
قول ابن عباس رضی الله عنهما: أنه لو رآه فى اليقظة» ما زاد على وصفه كذلك. 
كما في «الشمائل» للترمذي بعد روايته لما ورد في رؤيته كل في المنام (343 - 349 
من المختصر). 

وتأمل سياق الحدیث. فإنه قال: «فإن الشيطان لا يتمثل بي». فجعل رؤيته في 
المنام تمثيل من الله» لا من الشيطان. وهذا تعليل لبيان ما سبق من تقرير ما تؤول به 
رؤيته» وأن ذلك علامة لصدقهاء ومن أسباب صحتها. وأي سبب إنما يتحقق 
المقتضي منه: بوجود الشروط. وانتفاء الموانع 

ولا یعلم أن أحداً من الصحابة أو التابعین لما رآه في المنام أخذ یتلمس وجوده 
يقظة» بعد موته صلوات الله وسلامه عليه . 

وما تقدم من وجوه معنی قوله كَكِّ: «فسيراني". نما هو اختلاف تنوع؛ لا اختلاف 
تضاد. فربما كان تأویل رژیاه بهذا أو ذاك» بحسب أحوال الرائی» والسیاق» 
والمرجحات وما إلى ذلك . والله أعلم. ۱ 
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مکاسبه. أو صنعته. وان كان في حال حسن : عاد خيره عليه. أو على من 
ذکر نا( . 

قال المصنف: من صار آدم تولی منصباً مما يليق به» فربما یکون هو 
أول من تولاه. وأعط كل إنسان ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأنك آنني 
صرت آدم قلت: تسافر إلى الهند. ومثله قال آخرء قلت: يقع في حقك 
نكد لأجل ثمرة أو زرع» فكان كذلك . ومثله قال آخرء قلت: تفارق زوجتك 
أو جاريتك» لكون آدم فارق حوّی. ومثله قال آخرء قلت: تؤخذ ثيابك» 
لأن آدم تعرى من ذلك. ومثله قال آخرء قلت: يؤخذ منك بستان أو زرع 
لن آدم أخرج من الجنة. ومثله قال لي ملك مصرء قلت: تعمر بلاداً جددآ 
وذلك لأن آدم لما أراد أن يحج كلما وطيء مكاناً صار بلداً. ومثله قال آخرء 
قلت : في فؤادك ألم» قال: نعم» لأن آدم تألم من الجوع والعطش. ومثله 
قال آخرء قلت: ما لك نسب معروف. لأن آدم كان من تراب مختلف . والله 
أعلم . 

[29] فصل: من صار إدريس عليه السلام أو في صفته : كثر علمه. أو 
تقرب من الأكابرء ونال المنازل العالية. ومن صاحبه: صاحب إنساناً 
كذلك . وان رآه ناقص الحال: عاد نقصّه إلى الرائي . 

قال المصذف: إدريس كان ينسب إلى علم الرمل» ودعى أن يخفف الله 
تعالى عن حامل الشمس» وصعد إلى السماء» ومات ثم عاش» فأعط لرائي 
ذلك ما يليق به. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت إدريس» قلت: تمرض» 


(1) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 14). 
(2) انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 14). 


وبالحمام تتعافى» لكون إدريس عبر النار وخرج. ومثله قال آخرء قلت: 
تسكن في بستان» قال: نعم» لكون إدريس سكن الجنة. ومثله قال آخر؛ 
قلت: تعرف شيئاً من النجامة. ومثله قال آخرء قلت: تعاشر أرباب النيران» 
لكونه صاحب حامل الشمس. ومثله قال آخر» قلت: تعبر أمكان غريبة» 
لكونه طلع السموات. ومثله قال آخرء قلت: تشفع لصديق لك ويُسمع 


قتلت إدريس» قلت: تتكلم في عرض رجل/ صالح أو عالم» أو تؤذيه. 
ومثله قال آخرء غير أنه قال: كان في صفة دونه. قلت: تنتصر على رجل 
يعرف النجامة أو الكتابة» ويكون الحق معك. فقس على هذا موفقاً إن شاء 
الله تعالی . 

[30] فصل: من صار من الأصحاء نوحاً عليه السلام؛ أو صاحبه(": 
طال عمره» وربح في الخشب. والشجرء وما يعمل منه» ونجا هو وأهل 
بيته» أو رعيته من الشدائد» وانتصر على آعدائه. أو صاحب إنسان) 
كذلك . وربما دل على موت المریض(*. 

قال المصنف: أعط لرائي نوح ما یلیخ ب :كما فال سات رایت 
كأنني صرت نوحاً» قلت: أنت نجار» قال: نعم. ومثله قال آخر» قلت: 
أنت تبيع الحيوان أو الطيورء قال: نعم» لكون نوح جمع الناس في السفينة 


)1( صاحبه: بفتح الحاء المهملة» كما في المخطوط. من الصحبة. أي رأى في المنام 

(2) «إنساناً»: هي أول كلمة بعد الساقط من (ش): [3/ب]. انظر بداية السقط في 
فقرة: [5]. 

(3) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 662). 
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[97/ب] 


والحيوان. ومثله قال آخرء قلت: آنت حاكم على مرکب. ومثله قال آخرء 
قلت: مات لك ولد قال : نعم. ومثله قال آخرء قلت: حصل لك نكد من 
نجار» قال: نعم » قلت : وربما كان أحدب» قال: صحيح » وذلك لأن نوحآ 
مر عليه نجار آحدب آعرج فضر به بعصاه . ومثله قال آخرء قلت: تعرف 
تخبز في التنورء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: أنت تعاشر أرباب النوح 
واللطم والملاهي» قال: نعم. ومثله قال إنسان: رأيت أنني صرت نوحاًء 
قلت : لك دكان تبيع فيها الحبوب» قال: نعم» لأن نوحاً جمع الحبوب في 
السفينة. ومثله قال آخرء قلت: أنت تلعب بالحمام لأن الحمامة أرسلها 
تضحك الناس» لأن قومه كانوا يضحكون منه. ومثله قال آخرء قلت: يعيش 
لك ثلاثة أولاد ذكور. ونحو ذلك فقس علیه والله أعلم . 

[31] فصل: من صار في صفة إبراهيم عليه السلام؛ أو صاحبه(!۲: دل 
علی البلاء من الاعدای لكن ينصر عليهم . وريما 0 ولاية› أو إمامة. 
ویکون عادلاً فى ذلك . أو بصاحب إنساناً کذلك . وربما. . .© أو ولی على 
الناس من لهم فيه نفع» ویرزق آولاداً بعد الایاس منهم وربما قدمت عليه 
رسل الأكابر بالبشارة . 


0 صاحبه : بفتح الحاء المهملت كما في المخطوط . 

)2( «یلی»: فی (ش) «تولی». 

)3( 0 الأ وفى (ش): «بنى» . 

)4( انظر : «الاشارات» لابن شاهين (ص 64) و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 5). فائدة: 
قال محمد بن الفضل البلخي: ذهبت عینا محمد بن إسماعيل [يعني البخاري 
صاحب الصحيح] في صغره» فرأت والدته في المنام إبراهيم الخليل عليه السلام» 
فقال لها: يا هذه قد رد الله على ابنك بصره لكثر بكائك أو كثرة دعائك» فأصبحنا - 
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قال المصنف: اعتبر رؤية إبراهيم . كما قال إنسان: رأيت أنني الخليل 


ند من 0( » لكون الخليا )2( 
والقمر والشمس . ومثله قال آخرء قلت: تسافرء لکون الخلیل انتقل من 


(1) 
(2) 
(3) 


وقد رد الله عليه بصره. رواه اللالكائي في «كرامات الأولياء»(229). وغنجار في 
تاريخ بخاري كما في مقدمة الفتح «هدي الساري» (ص 502) . 

فراغ في الأصل بمقدار كتابة الناسخ ل: «الخليل قلت كنت». 

فراغ في الأصل بمقدار كتابة الناسخ ل: «لكون الخليل». 

لعل العبارة: «رأيت أنني الخلیل» قلت: كنت منجماًء قال: نعم» لكون الخليل 
نظر في النجوم والشمس والقمر». ومراد المؤلف الاشتقاق من (نظر) و(النجوم) 
و(فلما رأى الشمس بازغة) بما يناسب حال الرائي. والا فان إبراهيم عليه الصلاة 
والسلام كان كما آخبر تعالی: ۳ لد هی کارت آم اا له ییا ور يك من 
المترکین © 4 [النحل : 120] فنفي الکون الماضی يدل على استغراق الزمن الماضي 
جمیعه كما نبه عليه الشنقيطي ۳ «أضواء البيان» (180/2). وأما قوله تعالی 
« هَطَرَ رهق النجرم © € [الصافات: 88] فانه مناظر لقومه في ذلك كما في سياق 
الایات: ‏ إد جا ریم بقل سَليم 69 دق لاه وکزیهه مادا دوه 3 ینک له رت 


ص 


4 
ص 2 


یت( قتا نکر برب یی 9 قر که فى جوم وا قال ای سم و واه 
مُنْبييتَ 3 ) [الصافات: 90-84] وكذا قوله تعالى 8 فلج مه یل رءا كركبا 4 
[الانعام : 76 وما بعدها] فانه كان مناظراً لقومه وم بو الآلهة التي عبدوها 
من دون الله» ولم يكن ناظراً بل مناظراً كما قرره ابن كثير في «التفسير» 
(156/2 - 157) من وجوه منها نفي الله عنه الشرك في غير آية» ومنها أنه أحق بالفطرة 
السليمة من سائر الخلیقة» ومنها سياق الایات وغیر ذلك . ویضاف إلى ذلك السباق 
واللحاق وکذا تسلسله في الحجة للمناظزة في قصته مع النمروذ فهو طرد للحجة 
الأولى أن كانت صحيحة ولیس من باب الانتقال من حجة إلى حجة آظهر منها انظر 
«الصواعق» لابن القیم (301/1 ت الغامدي) و«مجموع الفتاوی» (163/19). وأما ما 
رواه اللالكائي في «السنة» (330) عن ابن عباس فهو من طریق علي بن آبي طلحة 
عنه ولم يره وهو صدوق قد يخطيء كما في التقریب (4754) فهو منقطع» وان قیل = 
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إقليم إلى إقليم. ومثله قال آخرء قلت: تكثر أغنامك ومواشيك, لأنه عليه 
السلام كان كثير الأغنام. ومثله قال آخرء قلت: ترزق ذرية لهم المناصب. 
ومثله قال آخرء قلت: تخالف والديك. ومثله قال آخرء قلت: تأخذ امرأة 
على زوجتك» وربما تكون جارية» فجرى ذلك كله. وله الحمد. 


[32] فصل: من صار في صفة يعقوب عليه السلام؛ أو صاحبه!'2: نال 


هموماً وفارق أحبته ویرجع 0 يجتمع بهم » ویتنکد من آولاده آو آقاربه . 


(1) 


(2) 


أنه إنما أخذ عن ثقات أصحابه. وهذا الإنقطاع قد أعل بمثله جماعة» وقد سألت 
الشيخ الوالد: عبد المحسن العباد حفظه الله عنه سنة (1411 ه) عن رواية علي بن 
أبي طلحة عن ابن عباس فقال: لا يعول عليها. أ.ه. وبهذا أعلها أيضاً الشيخ 
محمد أحمد بن عبد القادر الشنقيطي صاحب «تنبيه الحذاق إلى ما وقع في مصنف 
عبد الرزاق» لما سألته عن ذلك أجابني بالإنقطاع وانظر «الصحيحة» للشيخ الألباني 
(104/4) وحاشية الوادعي على «تفسير ابن كثير» (88/1). خلافاً لما ذكره ابن حجر 
رحمه الله في «العجاب» (المقدمة/ نسخة ابن يوسف العمومية - مراكش رقم (258) 
تاريخ النسخ (889 ه) ونقل ذلك عنه السيوطي في «الدر المنثور» (726/6)» 
و«الإتقان» (532/2 - 533 ت القصاص). ونص کلامه رحمه الله من «العجاب»: 
«فمن الثقات. . .۰ .۰ معاوية بن صالح عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباس» 
وعلي صدوق. لم يلق ابن عباس» لكنه إنما حمل عن ثقات آصحابه» فلذلك كان 
البخاري وأبو حاتم يصدرون على هذه النسخة». 

قال مقيده: محل النزاع إذا خلا طريق ابن أبي طلحة عن ابن عباس من الاعتبار في 
الشواهد والمتابعات» ولم يقم مقام الاعتضاد والاستئناس بل الاستدلال بمفرده. 
والمسألة المتقدمة ليست محلاً للاجماع ولا لقيام الدليل الصحيح الصریح ففيها 
سعة لعدم الإنكار في مسائل الخلاف . والله أعلم . 

صاحبه : بفتح الأول كما في المخطوط . وقوله «في صفة» إلى «صاحبه»: في (ش) 
«یعقوب عليه السلام أو صار في صفته» . 


۰ 


اویرجع» : في (ش) ثم . 
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وربما ينزل ببصره آفة» أو في رأسه. لكن ربما عوفي بعد ذلك . 

قال المصدف: اعتبر يعقوب. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت 
يعقوب» قلت: هربت» قال: نعمء لأن يعقوب كان هرب من أخيه 
العیص ©. ومثله قال آخرء قلت: ترمد وتخشی على بصرك. قال: نعم. 
ومثله قال آخرء قلت: غاب لك ولد قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: 
تزوجت أو تسريت بأختين» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: طلبت امرأة 
وغدروا بك» قال: نعم, لأن يعقوب طلب من خاله البنت الصغرى على 
أجل من الرعي» فلما فرغ قال: ما نزوج الصغرى والكبرى حاضرة»/ فزاده 
أجل آخر» وأخذ الأختين. ومثله قال آخرء قلت: أنت صياد» قال: نعم» 
لأنه عليه السلام كان يصطاد فافهم ذلك . 

[33] وأما من صار في صفة يوسف عليه السلام: خشي عليه الأسرء 
أو السجن ثم یخلص. وان كان يليق به الملك: ملك. أو یتولی"" ولاية 
تليق به. ويفارق أهله وأقاربه» لنكد يقع بينهی ثم يجتمع بهم. ويتهم 
بامرأة ويكون منها برياً. وربما رزق معرفة علم المنامات. أو 
التواريخ . فان حصل له الملك. وقع في آیامه(؟) غلاء عظيم7" . 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 64) و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 710). 

(2) العيص: بكسر العين المهملة» كما في المخطوط . 

(3) «یتولی»: في (ش) «تولی". 

(4) «معرفة) : في (ش) «علیهم الظفر ویرزق». 

(5) «حصل!: في (ش) «نال» . 

(6) «أيامه»: في (ش) «زمانه». 

(7) انظر: «الاشارات» ‏ لابن شاهین (ص 64)» «وتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 710 - 711). فائدة: ذکر ابن العماد في «شذرات الذهب» (139/1) أن ابن سیرین< 
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[1/98] 


قال المصدف: قال لي إنسان: رأيت أنني صرت یوسف» قلت: 
اتهمت بسرقة» قال: نعم لأنه عليه السلام اتهمه إخوته بالسرقة في حكاية 
جرت له مع جدته لما طلب يعقوب أخذه منها يطول ذکرها(1). ومثله قال 
آخرء قلت: سيرت دواء أو كحلاً لمريض» قال: نعم لأنه بعث قميصه 
ليتعافى أبوه. ومثله قال آخر. قلت: أنت تدعي معرفة كلام الجن أو 
الشعبثة» لأن يوسف نقر على الكيل وقال: أخبرني أنكم تعلموا كيت 
وكيت. ومثله قال آخرء قلت: أنت ضامن الكيل» قال: نعم. ومثله قال 
آخر» قلت: تحضر على قطع أيدٍ أو آرجل. لأنه حضر قطع النسوة آیدیهن . 
ومثله قال آخرء قلت: يتكلم في عرضك. ومثله قال آخرء قلت: يعتذر 
إليك أعداؤك وتصفح عنهم قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: تقع في 
خصومة وتُقطع 2 ثيابك عليك. ومثله قال آخرء قلت: يقال عنك آنك مت 
أو قتلت ولا يكون ذلك صحیح. فافهم ذلك موفقاً. 

[34] فصل: من صار في صفة داودء أو سليمان عليهما السلام: ملك» 
أو تولى ولاية تليق به. وحصل له نكد من جهة امرأة» ويرزق العلم والعبادة 
وينتصر على أعدائه بعد ظفرهم به» وتذلل © له الأمور الصعاب. ومن 


= قال: رأيت يوسف النبي على نبينا وعليه الصلاة والسلام في النوم» فقلت له: 
علمني تعبير الرؤياء قال: افتح فاك ففتحته فتفل فيه فأصبحت فإذا أنا أعبر الرؤيا. 
قاله ابن قتيبة . 

(1) انظر: تفسير ابن كثير (639/2) فيما نقله عن قتاده في ذلك . 

)2( تقطع : بضم الأول مبني للمجهول لما لم يسم فاعله. كما في المخطوط . 

)3( «تذلل) : في (ش) (تهون!. 

(4) (ش) [3/ ب]. 
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صاحبهم : صاحب من دلوا عليه" . 

قال المصدف: اعتبر داود وسليمان بما يليق للرائی. كما قال إنسان: 
رأيت كأنني داود» قلت: أنت حداد» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: 
أنت تعمل العُدّد3© . ومثله قالت امرأة : انش صرت داود فتعجبت من ذلك» 
قلت لها: أنت امرأة تعملين النقش للنساءء قالت: صحیح وذلك لأن داود 
يعمل الزرد© الذي هو شبه النقش . ومثله قال آخرء قلت: يجري لك نكد 
لأجل امرأة» ومثله قال آخرء قلت: تضرب بالمنجنيق أو بالمقلاع» قال: 
صحيج ؟ وذلك لأن داود كان يرمي بالمقلاع . 

وآما مامات قال ل إا رابت كانن سان ولت انت للها 
مرکب. قال: نعمء لأن سليمان كان يسير في الهواء. ومثله قال آخرء قلت : 
أنت تحكم على عمالين» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: آنت تعرف 
بلغات كثيرة» لأن سليمان كان يعرف بلغات الحيوانات. ومثله قال آخرء 
قال آخر» قلت : تتروج بامرأة جليلة . ومثله قال آخرء قلت: أنت تجمع 
الجان وتعمل شعبثة. قال: نعم . فافهم ذلك . 


[35] فصل: موسى عليه السلام: من صاحبه)ء أو صار في صفته(۳ 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 65) و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 207 
و296 - 297). 

(2) العدد: بضم العين وفتح الدال كلاهما مهمل» كما في المخطوط . 

(3) الزرد: بفتح الراء» كما في المخطوط . 

(4) صاحبه: بفتح الحاء المهملة» كما في المخطوط . 

(5) «موسى» إلى «صفته»: في (ش): «من صار في صفة موسى عليه السلام أو = 
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[98/ ب] 


أو ملك عصاه. أو لبس بعض ثيابه : إرتفع قدره» وانتصر على آعدائه» وربما 
اتهم بتهمف وأخرج من بلده لأجل التهمة. وان كان الرائي ملكاً: طلب بلاد 
عدوه. وقاتلهم فيهاء وافتتحهاء وأخذ سبيها. وان كان متولياً: قهر أرباب 
صنعته ويعاش (1) العلماء والزهاد» وربما إجتمع بمن دل الباري عز وجل 
علیه. لکون موسی کلم الله تعالی» وربما كان في فمه أو رآسه() 
و 


قال المصنف/: من صار في صفة موسى؛ كما قال إنسان ذلك 
قلت: هربت لأجل تهمت قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: أنت تلعب 
بالزجاج على يديك» قال: نعمء لأن موسى كانت تضيء يده كالشمس في 
بعض الأوقات. ومثله قال آخرء قلت: أنت تلعب بالحيات» قال: نعم. 
ومثله قال آخرء قلت: أنت ساحر ومشعبت. ومثله قال آخرء قلت: أنت 
تعمل السيمياء0©. ومثله قال آخرء قلت: كأن معك كتب من جليل القدر أو 
آلواح تکسرت» آو عدم ذلك قال: صحيح . ومثله قال آخرء قلت: أنت 
راعي. قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: سلمت تغرق مرة» قال: نعم. 
ومثله قال آخرء قلت: هربت من حية» قال: نعم . ومثله قال آخرء قلت: 


= صاحه) . 


)1( «یعاشر»: فى (ش) «عاشر». 

(2) زاد فی (ش) «تکلیما» . 

)3( «رآسه»: في (ش) «لسانه» . 

)4( انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 64). و«تعطير الانام» للنابلسي 
(ص 597 - 598) . 

(5) السيمياء: نوع من أنواع السحر. انظر: «أضواء البيان» للشنقيطي (491/4). 
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تربيت في بيت جليل القدر وكانت امرأة عندك تحسن إليك» قال: صحیح. 

وربما مرض رائي موسی بالحرارة» لأنه لما وضعته آمه طلبه الذباحون 
ليقتلوه فألقته أمه في التنور وكان موقوداً ناراً ولم تشعر به حين رمته من 
الخوف فلما لم يره الذباحون انصرفوا فسمعت آمه بكاءه في التنور فقالت : 
وا ولداهء ونظرت في التنور فإذا هو سالم» یشرب من إحدى أصبعيه لبناً 
والأخرى عسلا» فسبحان الذي يقدر على كل شيء. 


[36] فصل: ايوب عليه السلام: تدل رونت أو لسن ا على 
البلاء وفراق الأحبة. وكثرة المرض› ثم يزول ذلك جميعه. ويكون 


ارخا عند الأكاب (2) ۲ 


قال المصذف: وتدل رؤية أيوب على أنه يكون كريماً» وربما جرت آفة 
علی دوابه أو يموت له آولاد ثم یعوض عليه ذلك» ویقع بینه وبين روحته 
نکد ثم یصطلحان والظاهر أنه يكون ظالماً عليهاء وان كان قد ترك عبادة أو 
ديناً أو خيراً كان يفعله عاد إليه لأنه عليه السلام كان أواباً» وآب إذا رجع 
وتاب . فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالى. 

[37] فصل: من صار عيسى عليه السلام» أو لبس بعض ثيابه» أو 
اتصف بصفة من صفاته: إن كان متولياً أو مخاصماً: انتصر. وإن كان 
صاحب صنعة: قهر فى صنعته آربابها(2) خصوصاً إن كان طبيباً ويكون 


(1) «أيوب» إلى «ثیابه»: في (ش) «من صار أيوب عليه السلام أو لبس ثيابه دل». 
(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 65)» و«تعطير الأنام» للنابلسی (ص 16). 
(3) أربابها: بنصب الباء الموحدة الثانية» كما فى المخطوط. 
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كثير الاسفار. لكونه إنما سمي المسيح لمسحه الأرض بكثرة سفره. ومن 
عنده حامل : يدل على الولد الذكر © . وربما يكون إسمه أحمد» ويتهم تهمة 
يكون7" منها بريئاً. وان كان الرائي عابداً: كان مجاب الدعوة© . 

قال المصنف: وربما كان رائي عيسى و يتيماً أو مات إحدى 
آبویه. وكذلك من صار في صفة أمه مريم. وان كان رائيها امرأة وقع في 
عرضها كلام» وربما حملت حملاً مشكوكاً فيه. وان كان ظاهر رائي ذلك 
جيداً كان الكلام باطلاًء وعاشر آرباب الخير» ولازم أماكن الخير والعبادة» 
لكونها تربت في معبد الناصرة. 

[38] فصی: من صار في صفة أشرف المرسلين محمد بل أو صاحبه7) 


(1) «سفره»: في (ش) «أسفاره». وفي «المصباح المنير» للفيومي (ص 572) أنه 
معرب» وأصله بالشين المعجمة لا المهملة. وأشار في «القاموس المحيط» 
(ص 309) إلى أن في اشتقاقه خمسين قولاً. وقال ابن حجر في «مقدمة الفتح» 
(ص 198 - السلفية): «قيل سمي بذلك لأنه كان إذا مسح ذا عاهة برأ. وقيل لمسحه 
الأرض وسیاحته» وقيل لأنه ممسوح الرجل لا أخمص له. وقيل هو الصديق» وهذا 
قول إبراهيم النخعي وغيره. وقيل لأن زكريا مسحه بالدهن» وقيل لأنه ولد ممسوحاً 
به . وقيل غير ذلك». 

(2) «ومن عنده» إلى «الذكر»: في (ش) «ولمن عنده حامل بشارة بولد ذکر» . 

(3) «تهمة يكون»: في (ش) «بتهمة ويكون». 

(4) (ش): [1/4]. 

(5) انظر: «لاشارات» لابن شاهین (ص 65). واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 445 - 446) . 

(6) ربي: بفتح الراء» كما في المخطوط . بمعنی نشأ. 

(7) صاحبه: بفتح الحاء المهملة» كما في المخطوط . 
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أو لبس بعض ثيابه : إرتفع ذکره» وتشرف به أهله ومعارفه ‏ ويكون صالحاً 
في دينه ودنیاه» وأما إن أعرض عنه أو شتمه أو تغير عنه(2): حصل للرائي 
نکد» وربما کان على أمر مکرو. . 


(1) «تشرف»: فى (ش) «شرف». 

(2) «عنه» : في (ش) (علیه» . 

)3( زاد في (ش): «فإن لم يرجع عنه هلك». 
فائدة: قال نجم بن الفضیل: رأيت النبي ی في المنام خرج من قبره والبخاري 
يمشي من خلفه فكان النبي ية إذا خطا خطوة يخطو محمد ويضع قدمه على خطوة 
النبي يك . ذكره التيمي في «الحجة» (206/1) وابن حجر في «هدي الساري» 
(ص 514 وأشار إليه في ص 9). 
وعن أبي زيد المروزي قال: كنت نائماً بين الركن والمقام فرأيت النبي بي في المنام 
فقال لي : يا أبا زید» إلى متى تدرس كتاب الشافعي ولا تدرس كتابي. فقلت : يا 
رسول الله : وما كتابك. قال جامع محمد بن إسماعيل. ذكره ابن حجر في «هدي 
الساري» (ص 514). 
وروى اللالكائي في «السنة» (619) عن محمد بن منصور شيخ أبي داود أنه رأى 
النبي يي في المنام وسأله عن القرآن فقال: كلام الله غير مخلوق. 
وروی أيضاً (620) أن رجلا رآه في المنام فقال له كل : قل ليحي بن أكثم من قال 
القرآن مخلوق فقد كفر وقد بانت منه امرأته. وانظر «الإشارات» لابن شاهين 
(ص 642 و647). وروی اللالكائي أيضاً (1379) أن عبد الله بن مسلم كان يجالس 
محمد بن سيرين فترك مجالسته وجلس إلى قوم من المعتزلة فرأى في المنام أنه مع 
قوم يحملون جنازة النبي 255 فقال: ما لك مع من جلست! إنك مع قوم يريدون أن 
يدفنوا ما جاء به النبي يي . وانظر: «تاريخ الإسلام» للذهبي (وفيات 120-101 
ص 245). 


وروى اللالكائي أيضاً (1381) أن سلم بن مخلد الطائفي رأى النبي ية في المنام = 
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[39] وكذلك الحكم لسائر الأنبياء عليهم السلای وللصديقين, 


فقال له: ما تقول في القدرية؟ فقال ييو مجوس. قال: قلت: ما تقول في 
الرافضة. قال: هم شر من القدرية أو القدرية شر منهم. ثم رواه (1855) وزاد: 
قلت يا رسول الله ما تقول في المرجئة؟ قال: هم دونهم وهم مخالفون للسنة. وفيه 
أنه سأله عن قوم لا یدرون ما هم عند الله» فقال: سبحان الله وهل يدري أحد ما هو 


عند الله . 


وروی أيضاً (2033) أن رجلا يقال له ضيغم جاءه قوم يتكلمون في الوعيد [يعني 
يعتقدون اعتقاد الخوارج والمعتزلة في الإيمان] فلما كان من الليل رأى النبي ی في 
منامه فقال له ضيغم: بأبي أنت وأمي أنا على سنتك. فقال كَلهِ: آنا عنك راض 
رضي الله عنك» أنا عنك راض رضي الله عنك» فرضي الله عنك . 

وروی أيضاً (2372) أن رجلاً ممن يمارس المعاصي والقاذورات رأى النبي ی في 
النوم كأنه على علو من الأرض وناس كثير أسفل جلوس. فيتقدم الرجال إليه يطلبون 
الدعاء منه حتى ما بقي الا هو» إستحى أن يقوم من قبح ما هو عليه» فقال له: يا 
فلان لم لا تقوم وتسألني أدعو لك؟ فكأني قلت: يا رسول الله يقطعني الحياء من 
قبح ما أنا علیه قال: إن كان يقطعك الحياء فقم فسلني أدعو لك! إنك لا تسب 
أحداً من أصحابي قال: فقمت فدعا لي قال: فانتبهت وقد بغض الله إليَّ ما كنت 
وروى أيضاً (2373) عن علي الدقاق أن جبنة الديلمي قائد من قواد الحسين بن بويه 
أعطاه ال مد تاه ا إلى المدينة ويقف أمام قبر النبي كه ويقول أن 
جبنة بريء من صاحبيه أبي بكر وعمر اللذان هما معه. ثم أنه ذهب إلى الحج ثم 
إلى المدينة وأدى هذه الرسالة بعد اغتمامه فرأى النبي ی في النوم فقال له: قد 
سمعت الرسالة التي أديتها فإذا رجعت إليه فقل له: إن رسول الله يي يقول لك : 
أبشر يا عدو الله يوم التاسع والعشرين من قدومك بغداد بنار جهنم . ثم ذكر أنه رجع 
إلى بغداد فاحتار في هذا الأمر لأنه رجل سوءء ثم لقيه فسأله: يا دقاق ما عملت في 
الرسالة؟ فأخبره الخبر. فسب وشتم وجعله في السجن حتى يمضي ذلك الیوم 
فجعل كل من مر به يترحم عليه» حتى أتى ذلك اليوم مات القائد» فأخرج من = 
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السجن» ورجع جماعة عن مذاهبهم الردية. 

وروی أيضاً (2502) عن عمر بن عبد العزيز قال: رأيت النبي ية في المنام عن يمينه 
رجل وعن يساره رجل فقال: إن كنت وليت [يعني الخلافة] فاقتد بهذين الرجلين 
أبو بكر وعمر. وروى أيضاً (2786 م 1446/8) عن الحسين بن خليل العنزي قال: 
كنت جالساً مع قوم من الكتاب فتناولوا معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنه» فقمت 
مغضباً فلما كان في الليلة رأيت النبي ية في منامي فقال لي: تعرف منزلة أم حبيبة 
مني؟ قلت: نعم يا رسول الله» فقال لي : من أغضبني في أخيها فقد أغضبني . 
وروی اللالكائي (621) عن علي العابد قال: «رأيت النبي َة في المنام بعبادان 
فقلت يا رسول الله أما ترى ما نحن فيه من الاختلاف فى القرآن! هذا يكفر هذا 
راذا یکشی هذ اكفاك وما ی رفن فنك عا نضع إل فرم: واتقطم د 
آخرون. فقلت: يا رسول الله: فكيف السنة؟ وكيف أقول؟ قال: هكذا وعقد 
ثلاثين» وأوماً إلى فیه» وقال: کلام الله وليس بمخلوق. فقلت: يا رسول الله 
هؤلاء الذين وقفوا فقالوا: لا نقول كذا ولا كذا؟ فقال: فكلح وجهه. وقال بيده 
كهيئة المستخف». 

وروی اللالكائي (2458) عن عبد الباقي بن قانع أنه لما امتنع من تحديث مبتدع قول 
علي في أبي بكرء جاءه أبو الفضل بن عبد السميع الهاشمي - إمام سامراء في كتب 
الحديث والعلم - في وقت السحرء قال: ففتحت له فدخل» فقال لي: ما الذي 
أحدثت . قال. فقلت: ما أحدثت أمراًء ولا مكروهاًء قال: فإني رأيت كأني أنا 
وأنت دخلنا مسجد الجامع» والنبي و جالس في الرواق الذي بين الصحنين» 
وحوله أصحابه» فسلمت أنا عليه» فرد عليَّ. وسلمت» فلم يرد عليك. فقلت: يا 
رسول الله إنه ممن لا يتهم. قال: فقال لي: إنه كما قلت» ولكنه قد ضجم. قال 
عبد الباقي : فأخبرته بالذي كان مني . 

قال مقيده: قد روى اللالكائي (2325) عن مالك بن أنس قال: «كان السلف يعلمون 
أولادهم حب أبي بكر وعمر» كما يعلمون السورة من القرآن». = 
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منهم » أو صار في صفته. أو لبس بعض ملبوسه فأعطه من أحكامه ما جرى 
لذلك. على قدر ما یلیق به من الخير والشر. والله تعالی أعلم 
بالصواب( . 





(1) 


وروى ابن سعد في «الطبقات» (123/7) أن سعيد بن المسيب أول رؤية من رأى 
الخليفة يبول في قبلة النبي بل أربع مرار قال: إن صدقت رؤياك قام فيه من صلبه 
أربعة خلفاء . 

وروی اللالكائي (2577 و2578) والبيهقي في «الدلائل» (48/7) عن نافع آن 
عثمان بن عفان رأى النبي يي فى منامه في الليلة التی قتل فى صبیحتها. فقال: يا 
عثمان أفطر عندنا الليلة. فقتل رضي اة وه صاتم. 27 أيضاً ابن أبي عاصم 
فى «السنة» (1302). 


وروی التيمي (ت 535) في «الحجة» (219/1 - 220) عن محمد بن يزيد قال: رأيت 
النبي ييه في المنام ومعه أبو بكر وعمر وعلي رضي الله عنهم وفيه ترحمه كَل على 
رواة حديث ابن مسعود «حدثني الصادق المصدوق. . ٠.‏ ومن يحدث به. 

فائدة: بوب الترمذي في «الشمائل» (ص 206 المختصر) فقال: باب ما جاء في 
رؤية رسول الله ِا في المنام. وهو آخر باب في كتابه وجعل ختامه مسك بما رواه 
( و352 - المختصر) عن عبد الله بن المبارك قال: «إذا ابتليت بالقضاء فعليك 
بالاثر» وعن ابن سيرين [وهو هو في التعبير] قال: «هذا الحديث دين» فانظروا عمن 
تأحنون دینکم» . ١‏ 

وانظر: الاشارات» لابن شاهین (ص 66) واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 593 - 597). 

«به»: في (ش) «بالرائي» . 

انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 68-67)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 16 - 18 و 391). 


ملاحظة: قول العالم في مسألة «الله أعلم» لا يلزم من ذلك عدم المعرفة لهاء أو - 
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هالع قاقد وه و فاع و »ع و و واه هادع و و و و فاه و و فاع و و و و ها .د ها وا وا و .ا .د .داعا و وه eee‏ 


ردت و ٠‏ 


3 تفر ب 
َأدْدادُوأ َا ) 4 ثم قال لنبيه لو إذا سئل عن ذلك: ‏ قلي اه َعَم يما ثوا 
[الكهف: 25 -26]. 
فائدة: - 
روی اللالكائي في «شرح السنة» (625) عن خالد بن خداش قال: رأيت في المنام 
كأن آت آتاني» بطبق قطن فقال: إقرأ. فقلت: بسم الله الرحمن الرحیم. إن ابن 
أبي دؤاد يريد أن یمتحن الناس. فمن قال: القرآن کلام الله» كسي خاتماً من ذهب 
فصه ياقوتة حمرای وأدخله الله الجنة وغفر له أو قال: غفر له - ومن قال: القرآن 
مخلوق» جعلت يمينه يمين قرد» فعاش بعد ذلك يوماً أو یومین» ثم يصير إلى 
الثار . 
ثم روی اللالكائي رحمه الله وقد أحسن بما رواه - عنه أيضاً (266) قال: ریت في 
المنام قائلاً یقول: مسخ ابن أبي دژاد» ومسخ شعيب» وأصاب ابن سماعة فالج» 
وأصاب آخر الذبحة ولم يسمه. 
وروى اللالكائي (622) عن محمد بن عبد الله بن طاهر قال: كان أبي لا يكاد يرى 
رؤياء فقال: رأيت في النوم رجلاً حسن الهيئة» فقال لي: ما تقول في القرآن؟ 
فقلت» لأسألنه عنه» فقلت: ما تقول أنت فيه؟ قال» فقال: الخلق في كلام العرب 
التقدیر» وكلام الله أجل من أن يكون مقدراً. 
ثم روی اللالكائي رحمه الله (623) عن ابن الأعرابي قال: ما رأيت قوماً أكذب على 
اللغة من قوم يزعمون أن القرآن مخلوق. 
وروى اللالكائي (1795) عن إسماعيل بن أبي أويس قال: كان مالك بن أنس يكثر 
فق قول ا اف قال اه وجل سای و ر اذا شاه الق نار 
الرجل في منامه» آنت المعاتب لمالك بن أنس لكثرة قوله ما شاء الله. لو آراد 
مالك بن أنس أن يثقب الخردل بقوله ما شاء الله لثقبه . 


وروى أيضاً (292) عن غالب القطان قال: رأيت مالك بن دینار في النوم» وهو قاعل= 
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قال المصذف: رؤية سيد المرسلين عليه السلام ورؤية سائر الأنبياء 


في مقعده الذي كان يقعد فيه» وهو يشير بأصبعهء ويقول: صنفان من الناس لا 
تجالسوهماء فإن مجالستهما فاسدة لقلب كل مسلم: صاحب بدعة قد غلا فيهاء 
وصاحب دنيا مترف فيها. 

وروى اللالكائي في «كرامات أولياء الله» (206 و207) أن العلاء بن زياد أنه لما فتر 
عن قيام الليل مر قال لامرأته: يا أسماء أريد أن آنام فإذا كان كذا وكذا 
فأيقظيني . فأتاه آت في المنام فأخذ بناصيتهء وقال: يا زيادء قم فاذكر الله يذكرك. 
فقام فزعاً. فلم تزل تلك الشعرات التي أخذ بها من العلاء قائمة حتى مات. رحمه 
الله . 

نكتة في الهواتف: روى أبو داود في «سننه» (3141) عن عائشة رضي الله عنها 
قالت: لما أرادوا غسل النبي ل قالوا: والله ما ندري أنجرد رسول الله لل من ثيابه 
كما نجرد موتاناء أم نغسله وعليه ثيابه؟ فلما اختلفوا ألقى الله عليهم النوم» حتى ما 
منهم رجل إلا وذقنه في صدره» ثم كلمهم مكلم من ناحية البيت» لا یدرون من 
هوء أن اغسلوا النبي يي وعليه ثيابه. فقاموا إلى رسول الله ييه فخسلوه وعليه 
قميصهء يصبون الماء فوق القميص» ويدلكونه بالقميص دون أيديهم. الحديث. 
ورواه ابن ماجة (1466) مختصراً من حديث بريدة. ورواه مالك في «الموطأ» مرسلاً 
(222/1) مختصراٌ وقال ابن عبد البر في «التمهيد» (158/2): «هكذا رواه سائر رواة 
الموطأ مرسلاً إلا سعيد بن عفيرء فإنه جعله عن مالك عن جعفر بن محمد عن أبيه 
عن عائشة» فان صحت روايته فهو متصل. والحكم عندي فيه أنه مرسل عند مالك 
لرواية الجماعة له عن مالك كذلك. إلا أنه حديث مشهور عند أهل السير والمغازي 
وسائر العلماء. وقد روي مسنداً من حديث عائشة من وجه صحيح والحمد لله». 
والحديث رواه البيهقي في «الدلائل» (242/7) من طريق أبي داود وقال: «هذا إسناد 
صحيح». وقال الذهبي في «تاريخ الإسلام» (السيرة/ ص 575): «صحيح»: وقال 
ابن عبد الهادي في «المحرر في الحديث» (510): «رواته ثقات» . 


والحديث حسته الألباني في اصحیح سنن آبي داود» (2693). وانظر «أحكام - 
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تختلف بالنسبة إلى أحوال الرائي لكونهم لا یرون" حقيقة في كل وقتء 
فان الرائي يقول رأيت النبي الفلاني فيفسر على ما اعتقد. كما إذا قال: رأيت 
أنه أعمى فيقول: أنت على بدعة وضلالة أعمى عن الحق ونحو ذلك. 
وربما دل النبي عليه السلام على أمور. كما قال إنسان: رأيت كأني حامل 
للنبي عليه السلام فوقع من يدي مّاتء فقلت له: كان لك مصحف أو كتاب 


حدیث فضاع» قال : نعم » قلت : وغفلت عن/ صلاتك› وكان لك ولد [وو/ ]] 


فسافر» قال : نعم » قلت : وكان معك سراج فوقع تکسر› فضحك وقال: 
صحيح» وذلك لأن النبي بلا يسمى السراج المنير. ونحو ذلك فقس إن 
شاء ا تعالی. 


[باب: 2] الباب الثاني 
في السماء وما فيهاء وما ينزل منها وما يطلع إليها 
[40] من طلع إلى السموات من المرضى ولم يرجع ينزل منها: مات 


وذلك للأصحاء: دال على الرفعة ودخول دور الأكابر» ويدل على 


(1) 
(2) 


الجنائز» له (ص 66) . 
يرون : بضم ففتح » كما في المخطوط . 
يعني من يريد أن يعبر له. 


(3) كما قال تعالى مخبراً عن نبيه كَكِ: * وَدَاعِيًا إلى أله بلذنه. وسراجا ميا ل[ 4 


(4) 
(5) 
(6) 


[الأحزاب: 46]. وانظر: «الرياض الأنيقة في شرح أسماء خير الخليقة» للسيوطي 
(ص 175 - 176). 

زاد في (ش) : «رویة) . 

«ذلك»: فى (ش) «هى) . 

(دال) : ا 00 
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الزوجة والدورء والسفر”'2 في البر والبحرء وعلى كل مكان غريب . 

فان أصاب فيهن النورء أو الملائكة الملاح» أو وجد رائحة عليج 20 
أو مأكولاً مليحا. ونحو ذلك: حصل له فائدة وراحةء اما من دور 
الأكابرء أو من الأملاك. أو من الأسفارء أو من زوجة(*. أو من ولاية 
يتولاهاء أو من عالم أو حاکم يحكم عليه . کالب والوصي. والسید. 
والزوج(7 وأمثالهم . 

وأما إن كان فیهن الظلام» أو حیات. أو عقارب. أو جن. أو 
دخان. أو نارء أو رائحة ردية: حصل له نكد ممن ذكرن . 


(1) «ويدل» إلى «السفر»: في (ش) «وتدل على تجديد الدور والزوجات وعلى السفر». 

(2) «رائحة طيبة»: في (ش): «الرائحة الحسنة». 

(3) «ملیحا»: في (ش) «طيباً». 

(4) زاد في (ش): «يتزوجها». 

(5) (ش): [4/ ب]. 

(6) «کان»: في (ش) «آبصر) . 

(7) انظر: «شرح السنة» للبغوي (229/12) باب: تأویل رژية السماء وما فيهاء 
و«الاشارات» لابن شاهین (ص ۰644-42 و«تعطير الأنام» للن‌ابلسي 
(ص 311 - 315). 
وفي صحیح البخاري (7010 و7014) ومسلم (2484) أن عبد الله بن سلام رضي الله 
عنه رأى رؤيا على عهد النبي ول وقصها عليه» وفیها أنه كان في روضة خضراء 
واسعة وفي وسطها عمود من حديد أسفله في الأرض وأعلاه في السماء» في أعلاه 
عروة فقيل له: إرقه» فقال: لا استطیع» وذكر أنه ارتقى بعد ذلك حتى كان في 
أعلاها وأخذ بالعروة» ثم انتبه وهو مستمسك بهاء فقال يَلخ: «تلك الروضة روضة 
الاسلام» وذلك العمود عمود الاسلام» وتلك العروة العروة الوثقی» لا تزال 
مستمسکاً بالاسلام حتی تموت». وترجم البخاري للحدیث بقوله  414/12(‏ = 
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قال المصنف: دلت السماء على المرض الشديد وعلى الموت لكون 
الأرواح تطلع إليهاء ولكون الصاعد إليها غاب عن عيون أهل الأرض» 
ولكونه فارق الأرض ومن عليها فأشبه الميت. والنزول ضد ذلك. ودل على 
معاشرة الأكابر والرفعة لعلو الطالع» ولكونها مقر الحاكمين على أهل 
الأرض المتصرفین - لهم وفيهم ‏ بالمسرة والمضرة. ودلت على الأسفار لأن 
الطائرات في السماء يرجعن في غالب الأحوال ينزلن إلى الأرض. ودلت 
على البحار والمياه لأنها معدن الغيوم والأمطار. وربما دلت على معاشرة 
أرباب النيران» وتدل على الأماكن الغريبة. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
طلعت إلى السماء وبقيت أتفرج في كواكبها وما فيهاء قلت له: عبرت إلى 
دار فيها تصاويرء قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: أنت تعرف النجامة» 
قال: نعم . ومثله قال آخرء قلت: عبرت إلى مكان فيه قناديل وسرج تتفرج» 
قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: عبرت تطلب مطلباً فلم تجد شيئاً» قال: 
نعم. ومثله قال آخرء قلت: عبرت مكاناً تجري منه المیاه» قال: نعم. 
ومثله قال آخر» قلت: عبرت بستاناً مزهراً قال: نعم. فافهم ذلك . 

[41] فصل: الشمس. والقمر: كل واحد منهما دال على الجليل القدر . 
کالملوك. والولاة. والاباء» والأزواج» والأبناءء والأقارب» والاموال 


الفتح) : باب الخضر [وفي نسخة الخضرة نبه علیها في الفتح] في المنام والروضة 

الخضراء. وبقوله (418/12- الفتح): باب التعلیق بالعروة والحلقة. وأما البخوي 

فترجم بما تقدم. وقال (220/12): والعلو إلى السماء رفعة لقوله تعالی 
رت مانا ليا € € [مريم: 57] ومن رأى أنه صعد السماء فدخلها نال شرفاً 

وذكراً ونال شهادة أ.ه. 

وانظر: فقرة [56] في الظلة التي تنطف السمن والعسل . 
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والأملاك. والخيرء والمعيشة. فمن رأى أن الشمس عنده. أو على رأسه أو 
كأنها بحکمه( أو هي في داره» أو كأنه يحملها ولم تؤذه بحرها: 
حصلت له فائدة ممن ذكرنا. فإن كان أعزب تزوج. وان كان عنده حامل : 
رق يا حسن الصورة. هذا إذا رآها كأنها بالنها ودرّت معيشته 
مما يحتاج إلى الشمس. كالقصارين والبنائين وأمثالهم» خصوصاً إن كان 
ذلك في أيام a‏ 


(1) «بحكمة» فى (ش) «تکلمه» . 

)2( (بحرها) : نی (شس) (بنورها) . 

(3) «مما»: وفي (ش) وزاد خصوصاً إن كان ممن». 

(4) انظر: شرح السنة» للبغوي (۰)231/12 و«الاشارات» لابن شاهين (ص 45 - 48)» 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 359 - 365 و528 - 530) . 
وقد تقدم في حاشية فقرة [22] فائدة (11) (ص 175) تفسير أبي بكر الصديق رضي 
الله عنه لثلاثة أقمار سقطن في حجر عائشة رضي الله عنها بأنه يدفن في بيتها خير 
أهل الأرض في زمنها فكان كما قال. وقد فسر يعقوب عليه الصلاة والسلام رؤيا 
يوسف للشمس والقمر بأن الشمس أباه» والقمر أمه أو العكس» وجعلهما الأصل 
للكواكب» فميز الأصل عن الفرع في الكواكب بأنها أخوته. والشمس والقمر 
والكواكب في السماء زينة ونفع وهداية فكذا الأنبياء والعلماء والأصفياء زينة 
الأرض. والشمس والقمر أعظم نوراً وجرماً من الكواكب فالأصل متميز عن الفرع 
فكذا الأب والأم بالنسبة للأخوة نبه عليه السعدي في «مولفاته"(408/8) و«التفسير» 
(۰442/2 وانظر 401). وانظر التوراة (سفر التکوین/ اصحاح : 7 - 10 - ص 61]. 
وشرح المولف فقرة [46]. 
قال تعالی اخباراً عن يوسف: * نی رأث أَحَدَ عم کرک والس وَالْفَمرَ ریم 
سيت ل 4 [يوسف: 4] وعن يعقوب في منم يوسف من قص 0 


وه سر 


« كدو لك كذ 4 ثم قال « وک یک ریک رمک من تاربل الأحاديث وی 


هر 


عم میک وَل ءال یموب كما آتتهاعل یی بك ینبل ره اتی 4 [یوسف : 6-5[ = 
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قال المصنف: إنما دل الشمس والقمر على الجليل القدر لعموم انتفاع 
الناس بهما ولضرر بعضهم منهماء وعلى المعايش والأملاك لأن انتفاع الناس 
بهما في الزراعات والنبات في كل وقت» وربما دلا على الغريمين. كما قال 
لي إنسان رأيت كأنني بين الشمس والقمر آخذ من هذا وأضعه في الآخرء 
قلت: هذا دال على أمور؟ء أحدها: أن عندك كيسين أحدهما ذهب تصرف 
منه دراهم والآخر دراهم تصرف منه ذهباًء فقال: نعم الثاني: أنك تسعى 
في الصلح بين جليلي القدر تحمل كلاماً من أحدهما إلى الآخرء الثالث: أن 
شا تاغل کر ده وان تاغل دن الك الهف ا مد 
الغني المسامحة بالباقي» وذلك لأن القمر منکسر ما یزال یمتد من نور 
الشمس وهو تابع لهاء/ وقلت له: عندك مکحلتان کحل أصفر والاخر آحمر [99/ب] 
وأنت تداوي عينيك بذلك فقال في الجمیع: صحیح ذلك . وقال آخر: 
رأيت آنني ربطت الشمس والقمر في خيط واحد وآنا أحملهماء قلت له: 
تمسك جليلي القدر آشبه شيء بالملوك أو نوابهم فما مضی قلیل حتی وقع 
مُصاف ومسك آمیران» وقال لي إن آحدهما ابن ملك. ورأى صغیر أنه 
حملهما في خيط وأن أحدهما آذاه» قلت له: من أين أخذتهما؟ قال الصغير: 
كانا في حمام» قلت له: أخذت سرطانين» وربطتهما في حبل» قال: نعم 
قلت : عضك أحدهماء قال: نمی وذلك لأن الشمس تلدغ بحرها والقمر 


= وعن یوسف عليه السلام لما دخل عليه إخوته وآوى إليه أبويه زا رفح ابوب على احرش 
وروا لم سجدا وقال یکات هذا اویل زءیلی من کل د جحلا ری عم € [یوسف : 100]. 

(1) جعل ذلك دالاً علی آمور لتکرار الاخذ وتجدده واستمراریته» للمضارعة فی قوله 
«آخل) . والله أعلم . ۱ 


(2) مصاف: بضم ففتح» كما في المخطوط . 
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فيه من الزرقة ما يشابه السرطان. وقال آخر: رأيت كأن الشمس والقمر كل 
واحد في حبل وأنا أبرم حبل هذا مع حبل هذاء قلت: أنت تسعى في إبرام 
عقد بين إمرأة حسناء وبين رجل كذلك» قال: نعم» قلت: والرجل ربما في 
إحدى عینیه عیب قال: صحیح. ومثله ری آخر - وکان ظاهره ردیاً 
قلت : آنت تقود بين ائنین» فقال: أستغفر الله تعالی ما بقیت آعود إلى ذلك . 
فافهم . 

[42] فصله وأما إن أحرقته أو آذته: حصل له نکد ممن ذكرناء 
خصوصا!" في الصيف . وأما إن أحرقت الزراعات. أو البساتين» أو آذی(2) 
الناس حرها: دل ذلك على أمراض ووباءء أو ظلم من الأكابرء أو 
حوائج ۰۲ أو غلاء أسعار في المأكول. ونحو ذلك © . 


[43] فصل فان كان في السماء شموس, وهي توذي الناس : فأقوام 
ظلمة. وأرباب شر. وأما إن نفع (5) ضوآهم : فأرباب عدل. وربح وراحات» 
وریما يكون في الزراعات والثمار وكل ما يحتاج إلى الشمس وكثرة الفائدة 
والخیر . وكذلك القمر إلا أن دولته بالليل › وهو آنزل منها مرتبة . 


(1) زاد في (ش): «إن کانت". 

(2) «آذی»: في (ش) «أضر». 

(3) «حوائج»: في (ش) «جائحة». 

(4) فائدة: قال رجل لسعید بن المسیب: رأيت كأني جالس في الظل فقمت إلى 
الشمس» فقال ابن المسيب: والله لئن صدقت رؤياك لتخرجن من الإسلام» فقال : 
يا أبا محمد إني أراني أخرجت حتى أدخلت في الشمس فخسلت» قال: تكره على 
الکفر . فكان كذلك رواه ابن سعد في «الطبقات» (125/7). 

(5) زاد في (ش): «الناس». 

(6) (ش): [ك/أ]. 
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قال المصنف: إذا رژي الشمس والقمر مجتمعين في مكان وكان 
صاحبه خائفاً أو مريضاً: خشي عليه لقوله تعالى « و نشور یل 

ويدل أيضاً على خصام الزوجين والأخوين والولدين والغلامين 
والجاريتين وعلى مرض العينين ونحو ذلك . 

واعتبر القمر بأحوال الرائي. كما قال لي إنسان: رأيت كأنني آكل 
القمرء قلت له: أبعت طبقاً أو مرآة وأكلت ثمن ذلك قال: نعم. ومثله قال 
آخرء قلت: يموت من يعز عليك وتأكل میرائه» فمات ولده. وقال آخر: 
ریت وجه انسان صار قفرا فقلت: نخشی عليه برص أو طلوع في وجهه. 
فقال: جری ذلك. وقال آخر: رأيت كأنني وقعت في القمر وأنا في شدة 
قلت له : آترك القمار. ومثله قال آخرء قلت له: تغرق» فمات غرقاً. وقال 
آخر: رأيت كأنني آسبح في قمر وأنا آلتذ بذلك» قلت له: تغرق. ورأى 
إنسان أن القمر قد صار له حرارة كحر الشمس» قلت: يتولى بعض نواب 
الكبراء منصب من استنابة» فإن نفع الناس ذلك الحر نالت رعيته به خيراً وإلا 
فلا. ورأى آخر أن ضوء الشمس صار بارداً وزال ذلك الحرء قلت: إن كان 
ذلك في زمن الصيف عدل المتولي ونالت الرعية منه راحة ثم عن قليل 
يموت» فمات قاضیهم بعد آن 0 سیرته» وقلت: يقع مطر لا نفع 
فيه» فوقع المطر وکان في الصيف خلاف العادة . 


(1) سورة القيامة : آية (9 -10). 
ومراد المؤلف رحمه الله: أنه مما يعبر به ذلك للآية» استعناساً لا استدلالاً علیها دون 
غيرها. انظر فقرة: [22] الفائدة (9) من الحاشية (ص 174). 

(2) حَسّنَت: بفتح الأول والثالث» وضم الثاني» كما في المخطوط . 
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]1/100[ 


[44] فصل!!! قتال الشمس مع القمر: دليل على حرب يقع» وملوك 
تتقع . فإن كان كأنه في نوم النهار: فالغلب للشمس. يظهر أهل الحق. 
إن كان كأنه في ليل: فالغلب للقمرء ويظهر آهل الظلم. لأنه متولي 
الظلمة. والظلمة يشتق منها الظلم . 


[45] فصل: طلوع الهلال: دال على بشارة أو غائب يقدم من تلك 
الحهة . وهو لمن عليه دين : مطالبات» وهموم. ونكد. وریما دل على 
النکد. ويدل على خلاص المسحون والمريض . 


وآما كثرة الأهلة والأقمار: فدلیل على الخوارج. فإن کان/ ضوژهم 
ینفع الناس : فذلك خير » وراحة(5 . والا فلا . 


قال المصدف: وربما دل كثرة الأهلة في المکان على الفوائد» كما قال 


(1) زاد في (ش): «كسوف أحدهما دليل على هلاك من دلوا عليه كموت الكبراء أو 
عزلهم وتبطيل المعايش أو موت الآباء أو الزوجات أو أخبار مزعجة أو أراجيف. 
فصل». 

,2( ااتتقع" : في (ش) «تظهر» . 

(3) «فالغلب للشمس يظهر»: في (ش) «فالغلبة للشمس وظهر». 

(4) «يشتق): في (ش) (مشتق) . 
فائدة : روى ابن أبي شيبة في «المصنف» (241/7) تعبير عمر بن الخطاب رضي الله عنه 
اقتتال الشمس والقمر» والنجوم قسمين معهماء وكون الرائي مع القمر. عبره بدلالة 
قوله تعالى: # وععلا لل والئَّارَ انين حون ءية الل وحعلتا ءايه البار سره 4. 
وذكره ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (145/3) وفي آخره: «وقتل مع معاوية 
بصفین. رحم الله الجميع . 

(5) «راحة»: في (ش) «فوائد وراحات». 

(6) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 688 - 689). 
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لي إنسان: رأيت السلطان يفرق الأهلة على الناس» قلت: تقع حركة ويفرق 
القسي“ على أصحابه» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت كأنني أشرب من 
الأهلة عسل وقد طار منهم هلال وقع على رأسي» قلت: أنت بيطار بحصل 
لك فائدة من صنعتك وتضربك دابة بحافرها في رأسك» فجرى ذلك» وذلك 
لأن النعال والحوافر يشبهوا الأهلة. فافهم ذلك . 


[46] فصل: وأما النجوم فكل واحد منهم دال على ما دل الشمس 
والقمر عليه ويدلوا على العلماء لكونهم يتهدى بهم في البر والبحرء وربما 
دلوا على قطاع الطريق والخوارج. لكونهم لا يظهرون إلا بالليل. فمن رأى 
أن النجوم جاءت الیه أو إلى داره. أو اجتمعت عندهء أو كأنه یرعاها( أو 
يتحكم فيهاء ولم تؤذه؛ فإن كان يصلح للملك: ملك. وإلا تولى ولاية 
تليق به» وربما تزوج وجاء الكبراء إلى عنده أو يرزق ذرية» أو أقارب» أو 
أصحاب,. أو آموال. أو عبادة. أو تلاميذ. ويكون ذلك على قدر كثرتها 
وقلتها. أو دراهم. أو دنانير. ونحو ذلك © . 

قال المصنف: وافقه في النجوم . قال رجل: واف کا صرت 


(1) قسي: بكسر الأول» كما في المخطوط . 

)2( ایرعاها»: في (ش) «دعاها) . 

)3( (ش): [5/ ب]. 

(4) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 573 - 574). 

(5) وافقه في النجوم: يعني اعتبر رؤيته للنجوم وما يتعلق بها على وفق أعمال الرائي 
وحسب حاله وآحواله» فاجعل تعبيرها على وفق ما يليق به من شهوده لهذه الرؤيا 
واعتبرها مثالاً لا مثلاً. ويحتمل أن تكون (و افقه) أي تفقه في معنى ضرب المثل في 
النجوم» واجعل فهمك في ذلك عالياً. وكلا المعنيين صحيح» ومن عادة المؤلف أن 
يأتي بحرف العطف بعد قوله: قال المصنف كما تقدم [فقرة: 45]. والله أعلم. 
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وأنت تقطع من الأرغفة وتخبأه فتب إلى ال فقال: ما بقيت أعود. فافهم 
فسره له والده عليه السلام بما فسره. وقسنا عليه الأقارب والمعارف 
والأموال والفوائد والعلوم والتقرب من الأكابر وعلو المنازل» لأنه قال فى 
تمام تفسیره: # وكدلك میک ريك وَيَُلَمُكَ من تأویل ليث و عم ع 
ومح ءال یوب € إلى آخر الایة2). ومن ذلك؛ رأى انسان کأنه سقط من 
الثریا نج فقلت له: آنتم سبع إخوة ذكورء قال: نع قلت: يموت واحد 
منكمء فمات. ومثله رأى آخرء قلت: أنت خادم لا إخوة ولا آولاد لك 
لكن عندك سبعمائة درهم أو سبع آلاف يروح سبع ذلك» فجرى ذلك. وقال 
آخر أخذت من الثريا نجماً وخبأته» قلت له: سرقت لؤلؤة من كلانبظٍ أو من 
حلقه» فكان ذلك . ورأى آخر أنه حمل الثريا على عود فسقط منها نجم أتلف 
شتحره». فقلت: حملت شمعة لها شب احرق عمامتك بعض تلك 
الشعب» قال: نعم . وقال آخر رأى أنه يسجد لبنات نعش ۰ قلت : آنت تحب 
امرأة غسالة للموتی أو بنت غاسلةء قال : نعم » قلت وهی تعبر دور الأكابر» 
قال: صحیح» وذلك لأن بنات نعش قريبات من قطب الفلك. وقال آخر: 


(1) انظر حاشية فقرة [41]. 

(2) سورة يوسف: آية (6). ومراد المؤلف: أن نعمة الله على العبد نعمة على من يتعلق 
به ويتصل من أهل بيته وأقاربه وأصحابه» فلا بد أن يشملهم منها جانب ويصلهم 
منها نصيب في حصول العز والتمكين والسرور وزوال المكروه وحصول المحبوب. 
فتأويل رؤياه على حسب ما يليق به فإن لم تلق به كان لما ذكره من الوجوه. انظر 
«التفسير» للسعدي (443/2) و«مؤلفاته» (410/8). 

(3) شعب: بضم ففتح» كما في المخطوط . 
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أن أنني ملكت القطب وبنات نعش »© قلت: يصير لك طاحون أو معصرة 
بحجرء فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت كأنني آدور مع بنات نعش وقد 
عضني نجم منهن» قلت: أنت في مكان فيه جماعة يرقصون فحصل لك نكد 
من آحدهم فقال: نعم. وقال آخر: رأيت آنني صرت من بنات نعش» قلت 
بنات نعش ۰ قلت : ترث جميع أولادك وأقاربك . ومثله قال آخر» قلت: 
آنت حمال نعش الموتی ورزقك منه» قال: نعم. ومثله قال آخر» قلت: تبیع 
النعش وتأکل ثمنه . ومثله قال آخرء قلت : تبیع دواب طاحونك أو معصرتك 
وتأکل ثمن ذلك . وعلی هذا فقس موفقاً إن شاء الله تعالی . 

وقائع ملاح في النجوم: رأى إنسان كأنه وضع على عینیه کوکبین وهو 
ینظر» قلت: یطلع على عينيك بیاض فوقع ذلك ودلیله أن البياض في العين 
یسمی کوکباً ني اللغة. ورأى آخر كأنه يأخذ الکواکب في يده يرمي بهم في 
العلو ثم یتلقاهم بيده وتارة بقمه وتارة/ يأكل بعضهم » قلت : أنت تلعب 
بقناني الزجاج التي هي شبه الأكرء قال: نعم» قلت له: فرأيت كأنك تلعب 
في ليل لو نهار*» قال: كأنه في ليل» قلت: تحصل لك فائدة وربح من 
ذلك» لأن الكواكب فعلها وضوؤها بالليل بخلاف النهار. ورأى بعض الأكابر 
كأن على ذراعيه كوكبين تحت الثياب وقد أكلتهما الحرباة» فقلت له: على 
يديك جوهر مربوط قال: نعم» قلت: يؤخذ منك فى حرب» فجرى ذلك. 
ورأى آخر كأنه جالس في وسط الهقعت قلت له : تجلس تبيع بمیزان» وكان 


(1) انظر في رؤيا بنات نعش : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 44). 
(2) انظر: «القاموس المحيط» للفیروزآبادي (ص 168). 
(3) لو نهار: بمعنى أو نهار. 


219 


[100/ بت ] 


صنعته تاجراً فما مضى قليل حتى صار عطاراًء لأن العامة يسمونها موازين. 
ورأى آخر كأن بين يديه طبق نجوم وهو يأكل منهن فظهر له من نجم حية 
فضربته» قلت: يعمل لك سم في بيض مقلي» فعمل له ذلك» ودليله أن 
البيض المقلي يسمى نجوماً. ورأى آخر أنه قائم بين النجوم فاحترق ثوبه» 
قلت له: ضاع لك ثوب وأنت تتفرج في نبات وزهرء قال: نعم» ودليله أن 
کک والزهر يشبه النجوم أيضاً. ورأى آخر كأنه جالس على 

س المنازل في السماءء قلت: تتولى على طريق» فإن كنت كأنك في ليل 
أفدت وإلا فلا. ورأى آخر كأنه يدور في القلب على جوهره» قلت : لك 
محبوب وقد راح عنك وأنت كل وقت تذكره في قلبك» قال: صحیح. 

[47] فصل: فأما إن آذت الرائي أو أحرقته أو ضيقت عليه: حصل له 
نكد ممن ذكرنا أو من غلمان الأكابرء وان كان مسافراً أو يطلب سفراً: 
قطعت عليه الطريق أو يترك بمكانه أمر ردي من آفة وغيرها. فأما إن صار 
جسمه نجوماً: كثرت عليه ديونه ومطالبات أو يتكلم الناس في عرضه أو يطلع 
في جسمه دماميل أو جَدَري17 أو طلوعات أو مرض ردي . 

[48] فصل: فإن رأى كأنه صار من النجوم: عاشر من دلوا عليه. إما 
يعاشر الملوك أو الولاة أو العلماء أو الأكابر أو غلمان آولئك أو يعاشر قطاع 
الطريق أو أرباب الحرس ونحو ذلك على قدر ما يليق به. وأما سقوطها أو 
ضرابها"" بعضها في بعض أو طلوعها والشمس طالعة: دال على الحروب 
والفتن والموت . قال الشاعر0©: - 


(1) جدري: بضم الأول وفتح الثاني وكسر الثالث» كما في المخطوط . 
(2) ضرابها: بكسر الأول وفتح الثاني» ورفع الباء» كما في المخطوط . 
(3) انظر: ديوان النابغة الذبياني (ص ۰)83 ولسان العرب لابن منظور (467/2) مادة = 
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تبدوا كواكبه والشمس طالعة لا النور نور ولا الظلام ظلاه!!) 
[49] فصل: وأما من رأى كأنه يأكل النجوم وطعمها في فمه طيب: 
حصلت له فوائد ممن ذكرنا وربما صار©© منجماً أو حارساً. والكبار من 
النجوم : آشراف الناس» والصغار: عوامهم. والمذكر: ذكورء والمونث : 

إناث كالزهرة والشعری* وبنات نعش والثريا والهقعة والهنعة ونحوهن . 
[50] فصل: وربما دل عطارد على الرجل المعطاء وربما كان يعرف 
الكتابة» والمريخ على الأمراء والكبراء وسفاكين الدماء والمشتري على 


(روح). وفيه «الإظلام إظلام» بدل: «الظلام ظلام». 

(1) «الظلام ظلام»: في (ش) «الإظلام إظلام» . 

(2) «صار»: في (ش) «کان». 

(3) (ش): [1/6]. 

(4) الشعری: بکسر الشين المعجمة» كما فى المخطوط . 

(5) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 49-8).» واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 602 - 603)» ونبه البغوي في «شرح السنة» (231/12) أنه مما یژول به القمر : 
وزير الملك» والزهرة: امرأته. وعطارد: کاتبه. والمریخ: صاحب حربه» وزحل : 
صاحب عذابه» والمشتري : صاحب ماله» وسائر النجوم العظام : آشراف الناس . ثم 
ذکر (232/12) ما روی عن ابن سیرین أنه رأى في المنام كأن الجوزاء تقدمت الثریا؛ 
فأخذ في الوصية» وقال: يموت الحسن وأموت بعده هو آشرف مني» وسأل رجل 
ابن سیرین» فقال: رأيت كأني آطیر بين السماء والأرض. قال: أنت رجل کثیر 
المنى . 
وتأويل تقدم الجوزاء على الثريا ذكره الذهبي في «تاريخ الإسلام» (وفيات: 
1 - 120/ ص 245). ومحمد بن سيرين توفي بعد الحسن بمائة ليلة كما في «تاريخ 
بغداد» للخطيب (337/5). والله أعلم. 
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الأملاك والبيع والشرى والمخازن» ورُحَل© على الفقر والخسارات 
والشدائد” . وعلى هذا فقس النجوم التي في البروج وغيرها. 

[51] فصل: وأما من رأى أنه يسجد للشمس أو للقمر أو لنجم: خدم 
من دل عليه أو احتاج إليه» وفسد معه دینه إن كان يعتقد تحریم السجود 
لذلك60 , وأما آن(6) رأى كأنه بلع نجماً: اعتقل انساناًه وريما أحب من دل 
النجم عليه. فإن أحرق شيئاً في فؤاده: تنكد ممن ذكرنا وإلا فلاء فإن أخرجه 
من فوّاده : آخرج المعتقل» أو ترك محبة من وقع بفوّاده» أو زال النكد الذي 
بفؤاده. والله أعلم . 


[باب: 3] الباب الثالش(7) 
في الحوادث في الجو 
[52] الرعود المزعجة أو الامطار أو الجلید أو البرد المؤذي أو 
الصواعق المحرقة أو الرياح العظيمة أو البروق الكثيرة أو الفدوم السود 


(1) الشرى: بكسر الشين المعجمة» كما في المخطوط . 

(2) زحل: بضم ثم فتح» كما في المخطوط . 

(3) انظر ما تقدم قبل تعليقين» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 448 عطارد» و602 مريخ 
ومشتري» و267 - 628 زحل). 

(4) «وعلى هذا»: في (ش) «وهذا بیان وعليه». 

(5) «لذلك»: في (ش) «كذلك». 

(6) «وأما إن رأى كأنه»: في (ش) وزاد «فصل إن رأى آنه». 

(7) في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه على كاتبه عمر بن إسماعيل 
الشافعي» . 

)8( «الرعود): في (ش) «كالرعود). 
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الوحشة كل منهم دال على الخوف والحوادث العظيمة والأخبار الردية(!» لمن 
رأى هذا في المنام خصوصاً للمسافرين» فان هدمت دوراً أو قلعت 
آشجارآ() أو أهلكت شيئاً من الحيوانات النافعة ونحو ذلك فعدژ أو أمراض 
أو وباء أو طاعون أو ظلم من الأكابر/ أو جوائح أو غلو أسعار أو أخبار ردية [1/101] 
ونحو ذلك لمن آصابه في شیم معا ر وإن كان رائى ذلك مسافر: 
ریما قطعت عليه الطریق وربما حصل للرائي زکر(5) ااا ری 
اه لت و 

قال المصنف: لما أن ذکرنا الآثار العلوية الدائمة کل وقت ذکرنا ما 


(1) «الردیة»: في (ش) «المقلقة» . 

(2) «رآی هذا»: في (ش) «یراها». 

(3) (ش): [6/ ب]. 

(4) «مما»: في (ش) «ممن». 

(5) زاد في (ش) «کثیر*. 

(6) «بطلت»: في (ش) «تعطلت». 

(7) انظر: ابن شاهین في «الاشارات». والنابلسي في «تعطیر الأنام» كما يلي: - 
الرعد: ابن شاهين (ص ۰660 والنابلسی 7 - 259). الامطار: ابن شاهین 
(ص ۰57 والنابلسي (ص 603 - 604). الجلید : النابلسي (ص 121). البرد (وهو 
حب الغمام إذا نزل من السماء): ابن شاهین (ص 58)» والنابلسي (ص 48 -49). 
الصواعق : ابن شاهین (ص ۰661 والنابلسي (ص 413 -414). الریاحم: ابن شاهین 
(ص 1 والنابلسي (ص 250 - 251). البرق: ابن شاهین (ص ۰660 والنابلسي 
(ص 3- 44). الغیوم : ابن شاهين (ص ۰)56 والنابلسي (ص 483). 
وقال البغوي في «شرح السنة» (244/12 - 245) في رژية العیون والمیاه: «والمطر 
غياث ورحمة إن كان عاماًء فإن كان خاصاً في موضع فهو آوجاع تکون في ذلك 
الموضع» إلى أن قال: «والثلج والبرد والجليد: هم وعذاب إلا أن يكون الثلج قليلاً 
في موضعه وحينه فحينئذ يكون خصباً لأهل ذلك الموضع». 
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بين العلوية والسفلیت وانما سمیناها حوادث لکونها لا ثبات لها ولندرة 
وقوعها» وذکرنا ما دلت عليه» وربما دلت على الحوادث في ابن آدم 
كرجل رأى أن رعداً عظيماً أزعجه وكان في غير آوانه» قلت: يقع بسمعك 
صممء فجرى ذلك. ورأى آخر كأنه تحت مطر عظيم وهو مكشوف الرأس» 
قلت له: يقع برأسك نزلة عظيمة» فجرى ذلك. ورأى آخر كأنه برداً وقع 
عليه وانغرز بجسمه ورأسه» قلت: يطلع في يديك ورأسك دماميل أو 
جدري. فوقع ذلك. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على السفر مع العسكرء 
قال: نعم» قلت: تقع فيك سهام أو حجارة أو جراحات» فوقع ذلك» ورأى 
إنسان كأنه قد صار صاعقة فقلت له: أحرقت شيئاً أم لاء قال: أحرقت 
شجرة زیتون» قلت له: جرى منك أمور: أحدها أنك تكلمت في عرض 
امرأة طيبة الأصل» قال: نعمء وقلت له: كنت غائباً عن بلد فيه زيتون 
قدمت عليه واشتريت ملک قال: نعم» وذلك لأن الصاعقة تسكن في 
المكان الذي تقع فيه. ورأى آخر أن ريحاً دخلت في فمه حتى كادت تخرسه 
عن النطق» قلت له: نخشی عليك من ريح القولنج» فكان ذلك. ومثله رأى 
آخر» قلت: نخشى عليك أن يطلع في عنقك ریح» فجرى ذلك. ورأى آخر 
كأنه يغزل من الغيوم السود غزلاً مليحاًء قلت: تحب امرأة سوداء وتغازلها 
بالاشعار» قال: صحيح. ومثله رأت امرأة» قلت: أنت ماشطت قالت: 
نعم» قلت: تجمعي مالاً على قدر ما كان على المغزل» فكان كذلك . 

[53] فصل: وعلى رأي اليونانيين من أحرقته الصاعقة إن كان فقيراً 
استغنی وان كان غنياً افتقرء وان كان خائفاً أمن. وإن كان آمناً خاف» وان 
كان عبداً عتق(۲1 وان كان حراً أسر أو حبس» وان كان مريضاً عوفي؛ وان 
كان سليماً مرض» ونحو ذلك . 


(1) «عتق»: فى (ش) «اعتق». 
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قال المصدف: إنما قال اليونانيون ذلك لكون أن رائي ذلك يعدم 
بخلاف الميت فان جسمه باق» وضد الأمن الخوف» وضد الفقر الغنى» 
وضد الحياة الموت» فإذا عدم في المنام بالصاعقة أو النار ذهب ما كان فيه 
فدل على ما ذكرناء بخلاف الميت فإن جسمه باق في الوجود وتصرف 
الأصحاب والأعداء فيه نافذ من تغسيله وتكفينه ودفنه ونحو ذلك» والمحرق 
بخلاف ذلك . 

[54] فصل: وأما الفیوم الملاح أو الرياح الطيبة والنور والأمطار 
المفيدة و التلوج في أماكن نفعها فدليل على الفوائد لمن ينتفع بها في المنام 
وعلى الخصب() والراحة» وعلى عدل الأکابر والأخبار الطيبة» والفائدة 
ممن دلت السماء عليه © . 

قال المصنف: إذا كانت الغيوم وغيرها على العادة فلا كلام» وإنما 


ومن المسافرين ومن الزراعات والمياه ونحو ذلك . فأما إذا وضعه موضعاً لا 


(1) الخصب: بكسر الخاء المعجمة. كما فى المخطوط . 

(2) انظر: ابن شاهین في «الإشارات». والنابلسي في (تعطیر الأنام» كما يلي: 
السحاب : ابن شاهین (ص 56) والنابلسي (ص 315 - 317). النور: ابن شاهین 
(ص 49 والنابلسي (ص 664). الثلوج: ابن شاهین (ص 458 والنابلسي 
(ص 97). وأما الغیوم والریاح والأمطار فقد تقدمت فقرة [52]. 
فائدة : ذکر ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (144/3): أن رجا رأی نوراً عظيماً 
یخرج من جحر صغير» فجعل یتعجب من صغر الجحر. وعظم النور. ثم أن النور 
آراد أن یعود في الجحر فلم یقدر . فقال آبو بكر الصدیق رضي الله عنه : هي الكلمة 
العظيمة تخرج من الرجل يريد أن يردها فلا یستطیع. ورواه ابن أبي شيبة في 
«المصنف» (243/7). 
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[101/ ب] 


يليق» كما رأى رجل أنه أخذ سحابة وجعلها بين ثيابه» قلت له: سرقت كيساً 
أو شقه من جليل القدر وخفت أن يظهر عليك فأعطيت ذلك لامرأة» قال: 
نعی لأن السحاب أشبه شيء بما ذكرنالا». وقال آخر رأيت أنني أبيع 
الغیوم» قلت: أنت تبيع السفنج» قال: نعم. لأن السفنجة تسمى غيمة. 
ومثله قال آخرء قلت: أنت تبيع القطن» قال: نعم. 


[55] فصل من طار أو سار في السحب أو في الرياح فان كان بجناح 


أو هو جالس على شيء يمسكه فهو سفر/ فيه راحة وعاقبته سليمة» وهو 


(1) 


(4) 


بلا جناح ولا شيء يمسكه : قلیل نکد أو تعب . 


يعني السحاب يحمل ما فيه وكذا الكيس . وأخذه» في موطن ريبة» من غير معاوضة 
منه» والمطر للبلد الميت والبهائم وغير ذلك» أشبه السرقة. وخفة الوزن في 
السحاب مع كثرة النفع» دل على السرقة من جلیل القدر» فالذي يسرق هو ما خف 
وزنه وغلا ثمنه . والمقصود من جعلها بين الثياب الاخفای والستر» وذهاب المظنة 
عن السارق» کالتنبیه على المرأة لحرصها على الدنياء وسعة حجابها وهلع قلبها 
فان كان ولا بد فالحیاء یمنعه من المطالبة لمثلها فدل على المرأة. والله أعلم. 

في الهامش: (مطلب في الطیران) لکن دون علامة تضبیب أو تصحیح . وهي 
بنفس خط عبد السلام الحنبلي الذي له مطالعة في آول هذا الکتاب [انظر آول حاشية 
لهذا الکتاب] فشفرة القلم (القصبة)» واحدة» ونوع الخط فارسي . والله آعلم. 

اهو) : في (ش) «إن کان» . 

انظر في الطیران : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 428 - 430) . 

وفي صحیح البخاري (7034) من حدیث ابن عباس أن النبي با قال : «بينا آنا نائم 
رأيت أنه وضع في يدي سواران من ذهب فقطعتهما وكرهتهماء فأذن لي فنفختهما 
فطاراء فأولتهما كذابان يخرجان». وترجم له البخاري بقوله  438/12(‏ الفتح): باب 
إذا طار الشيء في المنام. وبقوله (441/12): باب النفخ في النوم. وقال البغوي في 
«شرح السنة» (220/12): والطيران في الهواء عرضاً: سفر ونيل شرف فان طار 
مصعداً: أصابه خير عاجل» فان بلغ السماء كذلك: يبلغ غاية الضرء فان تغيب في = 
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قال المصنف: إنما كان الطيران ردياً إذا لم يكن على شيء یمسکه. 


لأن الريح والسحاب ليسا بجسه”!؟ فالراكب على خطر. كما قال إنسان: 
رأيت آنني راکب على سحابه وقد تزلزلت فوقعت في وسطهاء قلت : اسمت 
سليمان» قال: نع قلت عزمت على سفر في بحر ویخشی عليك الغرق 
وتنجوا وتقع من أعلى المرکب إلى آخرها؛ فجری ذلك . 


[56] فصل: إن نزل من السماء سمن أو عسل أو دفيق أو خبز أو شيء 


مما فيه نفع : فرزق ورخص” وفوائد وتجارات قادمة فيها نفع» ويدل على 
عدل0© الأكابر. كما أنها إذا نزل منها ب أو براغيث أو حيات أو عقارب 
أو حجارة مؤذية أو نار أو د ونحو ذلك كان دليلاً على الفتن والأمراض 
من جدري أو برساء6) أو طاعون أو وباء أو ظلم ممن دلت السماء عليه أو 
عدو يقدم إلى ذلك المکان. فإن آتلف() شيئاً أو آذى أحداً: خيف على ذلك 
الموضع» وربما كانت جوائح تضر بالغلال*ء ونحو ذلك . 


السماء ولم يرجع: مات فان رجع : نجا بعد ما آشرف على الموت. أ.ه. 

يعني باعتبار عدم إمكانية الركوب عليهما لعامة بني البشر . والله آعلم . 

(ش): [7/أ]. وفيها «فرخص وأرزاق» بدل «فرزق ورخص». 

زاد في (ش): «الملوك و». 

بق : بفتح فتنوين» كما في المخطوط. 

«نار أو دم»: في (ش) «ناراً أو دماً أو ميتاً». 

البرسام: ورم حار في الدماغ كما في «غذاء الألباب» للسفاريني (363/2) . 

زاد في (ش): «ذلك» . 

«تضر بالغلال» : في (ش) «یتلف الغلات» . 

في صحیح البخاري (7046) ومسلم (2269) أن رجلا أتى النبي اة فقال : إني رأیت 
الليلة ظلة ینطف منها السمن والعسل» وأرى سبباً واصلاً من السماء إلى الأرضء» 
فأراك يا رسول الله أخذت به» فعلوت» اد يه رل خرن ثم أخذ به رجل< 
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و و و و مه مه ا و و ال و مه و و و و و و و و و و اه و و و ها ا و و ا ا ل ل ها اس لل لد وا ص ها ا ل وا لا 


آخر فعلا» ثم أخذ به رجل آخر فانقطع به» ثم وُصِلَ له فعلاء فقال آبو بكر : أي 
رسول الله بأبي أنت» والله لتدعني فلأعبرهاء فقال «اعبرها» فقال: آما الظلة: فظلة 
الاسلام؛ وأما ما ينطف من السمن والعسل فهو القرآن لينه وحلاوته» وأما المستکثر 
والمستقل فهو المستکثر من القرآن والمستقل منه» وأما السبب الواصل من السماء 
إلى الأرض» فهو الحق الذي آنت عليه تأخذ به» فيعليك اللهء ثم يأخذ به بعدك 
رجل آخر فيعلو بهء ثم يأخذ بعده فيعلو به» ثم يأخذ به رجل آخر بعده فيقطع به ثم 
يوصل له فيعلو... الحديث. ورواه أبو داود (4632) في السنة: «باب في 
الخلفاء». والمذكور من الرجال بعد النبي یل في رواية البخاري إثنان فقط. قال 
الحافظ في الفتح (456/12): «وهو اختصار من بعض الرواة. والا فعند الجمهور 
ثلائة4 . 

قال مقيده: قد تقدم دلالة عدة رؤى على شيء واحد» في فقرة [12]. 

وعن أبي بكر رضي الله عنه قال: يا رسول الله» رأيت كأن ميزاناً دلي من السماء 
فوزنت فيه أنت وأبو بکر» فرجحت بأبي بكر. ثم وزن فيه آبو بكر وعمر فرجح 
أبو بكر بعمر» ثم وزن فيه عمر وعثمان» فرجح عمر بعثمان» ثم رفع الميزان. 
فاستألها يعني تأولها ثم قال: «خلافة نبوة ثم يؤتي الله الملك من يشاء». أخرجه 
أبو داود (4635) مختصراء وأحمد (44/5 و50) بتمامه» واللفظ لابن أبي عاصم في 
«السنة» (1135)» وفي رواية له (1131): «خلافة ونبوة». قال الالباني في «تخريج 
السنة» (1131 و1132 و1133 و1135): «حديث صحيح». قال مقيده: رواية «فاستاء 
لها أي آولها»: معناه إستاء لرفع الميزان لما علم حسن تأويل ما قبل رفعه. والله 
أعلم . وروی أحمد في «المسند» (76/2) أن النبي کل قال: رأيت آنفاً كأني أعطيت 
المقاليد والموازين» فأما المقاليد فهي المفاتيح . فوضعت في کف ووضعت أمتي 
في کفة» فرجحت لهم. ثم جي» بابي بکر فرجح بهم» ثم جي+ بعمر فرجح بهم» 
ثم جيء بعثمان فرجح» ثم رفعت. فقال له رجل: فأين نحن؟ قال: «آنتم حيث 
جعلتم آنفسکم». ورواه ابن آبي عاصم في «السنة» (۰)1138 وقال الالباني في 


تخريجه : احديث صحيح) . 2 
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وروی ابن أبي عاصم في «السنة» (1146) عن أبي ذر رضي الله تعالى عنه قال: «إني 
انطلقت ألتمس رسول الله َة في بعض حوائط المدينة» فإذا رسول الله و قاعد» 
فأقبل إليه أبو ذر حتى سلم على النبي كلدِ. قال أبو ذر: وحصيات موضوعة بين يديه 
فأخذهن في يده فسبحن في يده ثم وضعهن في الأرض» فسکتن. ثم أخذهن 
فوضعهن في يد أبي بكر فسبحن في يده» ثم أخذهن فوضعهن في الأرض فخرسن . 
ثم أخذهن فوضعهن في يد عمر فسبحن في یده» ثم أخذهن فوضعهن في الأرض 
فخرسن. ثم أخذهن فوضعهن في يد عثمان فسبحن» ثم أخذهن فوضعهن في 
الأرض فخرسن». قال الألباني في «تخریج السنة»: «حديث صحیح» ثم أشار إلى 
قول الزهري: هي الخلافة التي أعطاها الله أبا بكر وعمر وعثمان. قال مقيده: تأمل 
قوله «فسكتن» لما وضعهن النبي + مع قوله «فخرسن» لما وضعهن الثلاثة رضي 
الله عنهی مع قوله ككلِ: «إن هذا الأمر بدأ رحمة ونبوة» ثم خلافة ورحمة» أخرجه 
ابن أبي عاصم في «السنة» (1130). وقال الألباني في تخريجه: «حديث صحيح». 
وقوله ی في مرض موته لعائشة: «ادعي لي أبا بكر وأخاك» حتى أكتب كتاباًء فإني 
أخاف أن يتمنى متمن ويقول قائل: أنا أولى. ويأبى الله والمؤمنون إلا أبا بكر» رواه 
مسلم (۰)2387 وقد أوصى أبو بكر» وجعلها عمر شورى في ستة» وفعل عثمان ما 
فعل النبي يكل . 

وروى البخاري في صحيحه (3674) حديث أبي موسى الأشعري وفيه إتيانه إلى 
النبي بيه وجلوسه یل على بئر آریس» وتوسط قفهاء ثم استئذان أبي بكر وتبشيره 
بالجنة» وكذا عمرء وجلوس أبي بكر عن يمينه» وعمر عن یساره» ثم استئذان 
عثمان فأذن له وبشره بالجنة على بلوى تصيبه. ثم وجد القف قد ملى فجلس وجاهه 
من الشق الاخر. قال سعيد بن المسيب الراوي عن أبي موسى الأشعري: «فأولتها 
قبورهم». يعني انفراد قبره عن قبورهم» وقد دفن بالبقيع قريباً منهم. وقد نبه 
الحافظ ابن حجر في «الفتح»  46/7(‏ الريان بالقاهرة) أنه قال ذلك فراسة. 

قال مقيده: من الأصول في التعبير الفراسة. وابن المسيب من أعبر الناس للرؤيا كما 
في «الطبقات» لابن سعد (124/7) عن محمد بن عمر. وقال ابن عبد البر في = 
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«التمهيد» (314/1) أنه نحو ابن سيرين في التعبير أو أقرب منه. وقال الذهبي في 
«تاريخ الإسلام» (وفيات 81 - 100/ ص 75) أنه كان إماماً في تعبير الرؤيا. 

ومن باب الفراسة أيضاً سقوط الخاتم الذي أتخذه النبي به ثم أبو بكرء ثم عمرء 
فلما كان في عهد عثمان سقط من معيقيب في هذا البئرء بثر «أريس». 

ففي صحيح البخاري (5866) عن ابن عمر أنه با اتخذ خاتماً نقشه: «محمد 
رسول الله» ثم قال: «فلبس الخاتم بعد النبي ية أبو بكرء ثم عمرء ثم عثمان» حتى 
وقع من عثمان في بئر أريس». وفي صحيح مسلم (2091) عن ابن عمر قال: اتخذ 
رسول الله یا خاتماً من ورق فكان في يده. ثم كان في يد أبي بكر. ثم كان في يد 
عمر. ثم كان في يد عثمان. حتى وقع منه في بثر أريس . نقشه محمد رسول الله) . 
ثم رواه بلفظ : «وهو الذي سقط من معيقيب في بثر أريس». والحديث رواه أبو داود 
في «السنن» (4218) ثم قال: «قال أبو داود: ولم يختلف الناس على عثمان حتى 
سقط الخاتم من يده». ونبه الحافظ في «الفتح» (44/7 شرح حديث 3674 - الريان 
بمصر) أن «بثر آریس» في حديث أبي موسى: بستان بالمدينة» بالقرب من قبای 
وفي بئرها سقط الخاتم. انتهى وانظر في كيفية سقوطه ما أخرجه ابن أبي عاصم في 
«السنة» (1144). وقال الالباني في تخريجه: «إسناده جيد». والله أعلم . 

روى ابن ماجة (112) أن النبي و قال: «يا عثمان! إن ولاك الله هذا الأمر یوم 
فأرادك المنافقون أن تخلع قميصك الذي قمصك ال فلا تخلعه» يقول ذلك ثلاث 
مرات. ورواه الترمذي (3705) وحسنه. وفيه: «فلا تخلعه لهم». ورواه ابن آبي 
عاصم في «السنة» (1172 و1173)» وله (1174) بلفظ : «ولا تنزعن قميص الله الذي 
فمصك». وله (1178) بلفظ : «إن كساك الله ثوباً». وله (1179) بلفظ : «يا عثمان إن 
الله مقمصك قميصاًء فإن أرادك المنافقون على خلعه فلا تخلعه». وصححه الالباني 
في «تخریج السنة» (1173 و1179). 

وروی الترمذي (3711) أن عثمان رضي الله عنه قال يوم الدار: «إن رسول الله ية قد 
عهد إليّ عهداً فأنا صابر عليه». قال الترمذي: «حدیث حسن صحيح». ورواه ابن = 
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و و و هاه عام قاف و هد هاه و و وف هد قاور قاقد و واو و و و و و و و و قاع قاو و فد و واوا .ا مد عام و و ها مد عام 


ماجة (113) وابن أبي عاصم في «السنة» (1175) وفيه: «قال أبو سهلة [يعني مولى 
عثمان والراوي عنه]: فيرونه ذلك اليوم». قال الألباني في «تخريج السنة» (1175): 

«إسناده صحیح» . 

وقد رأى عثمان رضي الله عنه النبي ييه في منامه في الليلة التي قتل في صبيحتها 
ومعه أبو بكر وعمر فقال النبي ب : إلحقنا ولا تحبسنا فنحن ننتظرك فقتل من يومه. 

رواه اللالكائى فى «السنة» (2578)» وفى رواية له (2577): «يا عثمان أفطر عندنا» . 

ورواه e‏ «الدلائل» (48/7)» زف «أفطر عندنا الليلة» فقتل وهو صائم». 

ورواه ابن أبي عاصم في «السنة» مطولاً (1302) وفيه أنه قال: «اطلع عليّ من هذا 
السقف ومعه دلو من ماء فقال: إشرب يا عثمان» فشربت حتى رويت. ثم قال: 

ازدد. فشربت حتى رويت. ثم قال: أما إن القوم سيكثرون عليك فإن قاتلتهم 
ظفرت» وان تركتهم أفطرت عندنا فدخلوا عليه من يومه فقتلوه». رضي الله عنه 
وأرضاه. 

وروی ابن أبي عاصم في «السنة» (1154 و1153 مختصراً) باسناد صحيح» (قاله 
الألباني في تحقيقه): عن عبد الله بن عمرو قال: يكون في هذه الآمة إثنا عشر 
خليفة» أبو بكر أصبتم اسمه» وعمر الفاروق قرن من حديد أصبتم اسمه. 

وعثمان بن عفان ذو النورين أوتي كفلين من الأجرء قتل مظلوماً أصبتم اسمه. 

وفي صحيح مسلم (1821) أن النبي یل قال: «إن هذا الأمر لا ينقضي حتى يمضي 
فيهم إثنا عشر خليفة كلهم من قريش». ثم رواه بلفظ : «لا يزال أمر الناس ماضياً ما 
وليهم إثنا عشر رجلاً»» و«لا يزال الاسلام عزيزاً إلى إثني عشر خليفة» كلهم من 
قریش»۰ ولا يزال هذا الدين عزيزاً منيعاً إلى إثني عشر خليفة» كلهم من قريش». 

ثم رواه (1822) بلفظ : «لا يزال الدين قائماً حتى تقوم الساعة. أو يكون عليهم إثنا 
عشر خليفة كلهم من قريش» عصيبة من المسلمين يفتتحون البيت الابیض: بيت 
کسری» أو: آل كسرى»). 

وفي التوراة (سفر التكوين/ إصحاح 17 :20 ص 25): قال الله مخاطباً إبراهيم عليه - 
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و و و .د و ها و و .د و و و و و و و فاع و و و قاف قاقد هد و و هد و و و و و و و .د و و قاع عدا .د و و عدا .د ماما مام 


السلام: «وآما إسماعيل فقد سمعت لك فیه. ها آنا آبارکه» وأثمره» وأكثره كثيراً 
جدآء إثني عشر رئيساً يلد» وأجعله أمة کبیرة». (وانظر ما تقدم في المقدمة 
(ص 98 - 99) عند ذكر دانيال عليه الصلاة والسلام). وفي التوراة (سفر آخبار الأيام 
الثاني/ إصحاح 18 :10 ص 704 - 705): في رؤيا ميخا بن يملة في أمر يهو شافاط 
وملك إسرائيل: «وعمل صدقيا بن كنعنة لنفسه قرون حديد» وقال: هكذا قال 
الرب» بهذه تنطح الادمیین حتى يفنوا». 

وروي أن أسقفاً قال لعمر وقد سأله هل تجدنا في الكتب قال الأسقف: أجدك قرناء 
قرن حديد أمين شديد. رواه أبو داود (4656)» واللالكائي في «شرح السنة» 
(2658). ولم أره في صحیح سنن أبي داود فلينظر في ضعيفه. والله أعلم . وفي 
صحيح البخاري (3684) أن عبد الله بن مسعود قال: ما زلنا أعزة منذ أسلم عمر. 
فائدة: قال ككلِةِ: «خلافة النبوة ثلاثون سنةء ثم يؤتي الله الملك - أو ملکه - من 
يشاء». أخرجه أبو داود (4646 و4647). والترمذي (2226)» وقال: «حديث 
حسن»۰ وصححه الألباني في تخريج السنة لابن أبي عاصم (۰)1181 والصحيحة 
(459)» وصحيح سنن أبي داود (3882 - 3884). وراوي الحديث سفينة رضي الله 
عنه مولى رسول الله َة قاله راداً على من أخرج علياً من خلافة النبوة. 

وخلافة النبوة: تشمل الأربعة والحسن رضي الله عنهم أجمعين: فكانت خلافة أبي 
بكر الصديق سنتين وثلائة أشهرء وخلافة عمر عشر سنین ونصفاًء وخلافة عثمان 
اثنتي عشرة سنة» وخلافة علي أربع سنين وتسعة أشهرء وخلافة الحسن ستة أشهر. 
وانظر: «شرح العقيدة الطحاوية» لابن أبي العز الحنفي (ص 482 - 483 - 
ت الألباني)» و«معارج القبول» للحكمي (1188/3 - 1189 ت عمر أبو عمر). 

وقد قال قبيصة بن عتبة: «حب آصحاب النبي یا كلهم سنة». رواه اللالكائي في 
«شرح السنة» (2327). وروی أيضاً (2359) عن أحمد بن حنبل: «إذا رأيت أحداً 
يذكر أصحاب رسول الله ية بسوء فاتهمه على الإسلام». وروی أيضاً (2386) أنه 
سئل أحمد عمن سب رجلاً من أصحاب النبي ی قال: «أرى أن يضرب وما آراه - 
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قال المصنف: قولي فيما تقدم إن نزل من السماء سمن أو عسل أو 


على الإسلام». وروی الخطيب البغدادي في «الكفاية» (ص 49) عن أبي زرعة 
الرازي قال: «إذا رأيت الرجل ينتقص أحداً من أصحاب رسول الله ی فاعلم أنه 
زنديق» وذلك أن رسول الله يل عندنا حق» والقرآن حق» وإنما أدى إلينا هذا القرآن 
والسنن أصحاب رسول الله كه وإنما يريدون أن يجرحوا شهودناء ليبطلوا الكتاب 
والسنت والجرح بهم أولى» وهم زنادقة». 

وتأمل قول الله تعالى: « دس رات م اء عل الکنار ره تم رهم رک 


و ےک عو ما نو e‏ ار ررم ل ع مسر 
سا بتو مَضْلا ن هضوم بل وله 
رم ا ا“ وت ۹1 لفطل 11 24 
ف الول گزرع آخرج سطع ۵ ردم تغل فاس وی على سوقه- يمجب الزراع لبخي ر 


6 [الفتح: 29] eg‏ لا كان ولا يكون 0 0 
موسی الذین هم أصحابه : یتقربون إلى الله بمحبتهم» ویثبتون فضلهم. وعلو شأنهم 
وولايتهم لربهم . وأصحاب عیسی الذین هم أصحابه : یتولونهم» وتمتليء قلوبهم 
بمحبتهم. وألسنتهم بذکر کمالهم وفضلهم وسوددهم ویجعلونهم مضرب مثل 
للاقتداء بهم. وهذا وهذا قبل وجودهم رضوان الله عليهم . 

وقد كان على عهد الإمام آحمد» رجل من آهل المعاصي. فرأى النبي یا في 
المنای فاستحيئ أن يطلب منه شین فقال له كهُ: إن كان يقطعك الحياء فقم 
فسلني أدعو لك انك لا تسب أحداً من أصحابي. فلما انتبه أقلع عما كان عليه 
وأخبر برؤياه أحمد بن حنبل فقال لجعفر الصائغ: يا جعفرء يا فلان» يا فلان» 
حدئوا بهذاء واحفظوه. فانه ينفع . رواه اللالكائي في «شرح السنة» (2372) . 

وقال رشدين رحمه الله: رأيت في المنام كأن قائلاً يقول لي: لعلك تبغض علياً 
فأقطف رأسك؟ فقلت: لا. رواه اللالكائي أيضاً (2398) . 

وروى اللالكائي (2371) عن سفيان الثوري رحمه الله قال: كنت امرءاً أغدوا إلى 
الصلاة بغلس . فغدوت ذات یوم وكان لنا جار» كان له كلب عقور» فقعدت انظر 
حتى يتنحاء فقال لي الكلب: جز يا أبا عبد الله» فإنما أمرت بمن يشتم أبا بكر 
وعمر. 
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دقيق أو حر از شيء مما فيه نفع احتراز مما لو آتلف الزراعات أو ایک (0) 
أو الملابس أو شيئاً نافعاً صار ردياً. وإذا انتفع الناس بهذه المؤذية دل على 
الفائدة من حيث لا یحتسب. وأمن من حيث يخاف» ويدل على الحاجة 
آیضاآ وأوقات الضرورة. كما قال إنسان: رأيت أنني آكل الحيات 
والعقارب» قلت: آنت رجل حاوي. ورأى آخر أنه يأكل الموتی» قلت: 
آنت تأخذ آکفان الموتی وأنت حفار القبور. قال: نعم» لأن وضعه الموتی 
في فؤاده کالدافن لهم . ورأى آخر أنه يأخذ الموتی یضعهم في فمه من غير 
أن یبتلعهم ثم يرمي بهم. قلت: أنت مغسل الموتى» قال: نعم» وکان دلیله 
أن الریق في الفم کالماء الذي يغسل به الموتى. فافهم ذلك . 

[57] فصل: فإن طلع إلى السماء عصافیر أو نحل أو ذباب فموت يقع 
في ذلك المكان الذي طلع منه على قدر كثرته وقلته أو رحیل يقع في ذلك 
المكان. وكذلك كل ما كان من الحيوانات النافعة . 

قال المصنف: دل الطالع إلى السماء على ما ذكرنا لأنها أرواح صعدت 
إلى محل صعود الأرواح فدل على الموت ودل على الرحيل لنقلهم من 
الأرض إلى مكان آخر. وقال لي إنسان: رأيت كأن جميع الذباب الذي في 
بيتي قد طار جملة واحدة» قلت له: عندك طيور مسجونة ودجاج» قال: 
نعم قلت: يهرب الجميع أو يموتوا أو يسرقواء فذكر أن ولداً له صغيراً فتح 
أماكنهم فطار الجميع . فافهم ذلك. 


[58] فصل: وأما إن كان ارتفع أقسام الشر كالحيات أو العقارب أو 


(1) أدر: بضم الأول والثاني» كما في المخطوط. . 
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الأسود(") أو الأوزاغ ونحو ذلك دل على هلاك المفسدين» وراحة أهل ذلك 
المكان لذهاب الأذى عنهم . 

[59] فصل, وأما تفطر السماء أو دورانها فدليل على كثرة البدع 
والخوف. وتغيير من دلت السماء عليه. وسقوطها دليل على سفر الأكابر 
والأولاد والأقارب» وتغيير” المعایش ويدل* على كثرة الأمطار كما قال 
الشاعر 250 : 

إذا نزل السماء بأرض قوم رعیناه وان کانوا غضاباً 

فأما إن سقطت وأهلکت الأدر أو الزراعات أو أتلفت شيئ أو ضبقت 
على الناس كان ذلك هماً وغماً ووباء وجوائح وعدواً وأمراضاً في ذلك 
المكان الذي سقطت فيه . 

قال المصنف: وتدل رؤية السماء على متاع الرائي» وما في بیته» كما 
رأى إنسان أن السماء انشقت» قلت: ينشق سقف بيتك» فجرى ذلك . ومثله 
زای. ار فلت ينفتح رأسك/ بضربة» فجرى ذلك» وكانت قرينة ذلك أنه 
رآها قريب رأسه. ورأى آخر أن السماء سقطت من يده وذهبت» قلت : یقع 
من يدك إناء زجاج وینکسر ویکون لجلیل القدر. ورأى آخر كأنه عریان وقد 


(1) زاد في (ش): «آو الفار». 

(2) زاد في (ش): «أو احمرارها أو سوادها أو ردائها». 

(3) «تغییر»: في (ش) (تغيرة . 

(4) «یدل»: في (ش) «تدل) . 

(5) انظر: «معجم مقاييس اللغة» لابن فارس (98/3 - عبد السلام هارون)» وهو في 
«لسان العرب» لابن منظور (399/14 - مادة سما) لمعود الحکماء : معاوية بن مالك . 

(6) زاد في (ش): «للناس/ فيه نفع». (ش): [7/ ب]. 
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]] /102[ 


سقطت السماء على رأسه فأحرقت شعره» قلت: يسقط على رأسك جامق(1) 
حمام وتفتح رأسك ويجري دمك. ورأى آخر أن السماء سقطت من دار 
جیرانه في داره فملاتها قلت : وفع من دار جیرانکم طبق نحاس أو طاسة 
ملأ صوتها دارکم» قال : نعم . 

[60] فص وآما الحر الشدید أو البرد الشدید فیدلو(2) على الأمراض 
والأنکاد» وبطلان المعایش . 

وأما مجيء الليل أو الظلمة فیدل(*) على ضیق الصدر. وربما دل( 
على فراغ الاعمال. وأمن الخاتف. ومن آراد أن یعما (5) مستوراً تم له 
مراده . 

وآما النهار والنور فيدلوا على الهدی والخیر والراحة» وعلی 
خلاص المشدودین» وعلی (7) اظهار المستورین . 

قال المصنف: ویدل مجيء الليل والظلمة على رمد العين لمن هو 





(1) جامة: بفتح الأول» كما في المخطوط. وفي «القاموس المحیط» للفيروزابادي 
(ص 1408 - 1409): والجام إناء من فضة أ.ه. والله أعلم . 

(2) «فیدلوا»: في (ش) «فیدلان». 

(3) «فیدل»: في (ش) «فیدلان». 

(4) «دل»: في (ش) «دلوا" . 

(5) زاد في (ش): «عملا». 

)6( افیدلوا»: في (ش) «فدال». 

(7) «وعلی»: في (ش) «ویدل علی». 

(8) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 50 في الحر والبرد» و49 في اللیل والنهار)؛ 
و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 151 في الحرء و48 في البرد» و591 - 592 في اللیل» 
و442 في الظلمة. و667 في النهار). وأما النور فقد تقدم فقرة [54]. 
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صحيح » کما أن مجيء النهار والنور لمن هو مريض بوجع العين يدل على 
قوة مرضه وطولهء فان قوي ذلك خشي عليه ذهاب بصره. وكما رأى إنسان 
أن شخصاً معه زناد") وهو يقدح قدام الرائي قدحاً مليحاً يظهر منه نار 
مليحة» وكان الرائي قد زال بصره بماء نزل في عینیه. قلت له: اقدح عينك 
فإنك تعافى إن شاء الله تعالی» ففعل ذلك فعوفي. 

[61] وأما كثرة الشهب إذا لم تؤذي الناس فدليل على صرف الآفات 
عن الملك. وحراسته(2 وظفره بأعدائه أو بجواسيس. وعلى حوادث 
تحدث وتكون العاقبة سليمة . والله أعلم . 

قال المصنف: إذا رؤيت الشهب في النهار دل على الحروب أيضاً 
کالنجوم. وإنما دلت على أن الملك أو الكبير بالمكان يظفر بجواسيس لأن 
الله تعالی جعلها رجوماً للذین یسترقون السمع فهمم کالجواسیس الذین 
یسترقون الاخبار. وأما حسن العاقبة في الحوادث لأن سقوط الشهب غير 
مؤذي بخلاف الصواعق. وقال إنسان رأيت آنني خرج من فمي شهاب فعلا 
على مثذنة. قلت: یطلع لك مؤذن بين أقوام مبتدعین . فافهم ذلك . 

[باب: 4] الباب الرابع 
في الأرض وأشجارها وجبالها وسهلها ووعرها وما يتعلق بها 
3 الأرض: تدل على الأب والأم والزوجة© والمعيشة والقراپ( 


(1) زناد: عود يقدح به النار» كما في «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 364) . 
(2) حراسته: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(3) «الزوجة»: في (ش) «الزوج». 

(4) «القرابة»: في (ش) «الفوائد». 
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[102/ ب ] 


والدواب وکل من فيه نفع . فمن ملك أرضاً مليحة أو زرعها: نال فائدة ممن 
ذکرنا. وأما من زالت الأرض من تحته فارق من ذکرنا(!). 

قال المصنف: دلت الأرض على الأبوین لکون الانسان خلق منهاء 
وعلی الزوجین لاجل الحرث والوطء کالنکاح» والنبات منها کالولد» وعلی 
المعايش والفوائد لانتفاع الناس والمخلوقات علیها وبهاء وعلی الدواب 
کذلك وتباع کالدواب» ولمن عبر فیها على السفر فان كان مريضاً فهو سفر 
للاخرة» وان كان سلیماً فهو سفر فيه من الخیر والشر على قدر ما وجد 
فيهاء وربما دل ذلك على الارض والشجر وضیق النفس فافهم ذلك . 

[63] وأما إن صارت حجراً أو حدنداً أو خشباً أو شيئاً لا بنبت: دل 
على تلاف زرعه. وبطلان معيشته» أو يأس من حمل زوجته» وربما مات أحد 
أبويه أو أقاربه» أو وقع ببعض دوابه عيب لكون الأرض صارت في صفة 
لا تنفع كنفعها غالباً. 

قال المصنف: إذا صارت حجراً ونحو ذلك مما لا نفع فيه أعطى ما 
ذکرناه. وآما إن نفع كرجل حجار رأى أن الأرض صارت حديداً ينتفع به 
قلت: تتحول صنعتك إلى عمل الحديد أو بيعه وتنتفع منه وتربحء 
فجری/ ذلك. وآخر يضرب اللبن قال: رأيت كلما ضربت لبناً يصير خشباًء 
قلت: تصير نجاراً أو تتجر فى الخشب أو الشجرء فذكر أنه انتقل إلى ذلك 
وأفاد منه . ۱ 


(1) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 263 -265)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 32 - 35) . 
(2) (ش): [1/8]. 
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[64] فصل: وأما إن صارت دخاناً أو ناراً أو حيات أو عقارب أو شوكاً 
أو طيناً ردياً أو جي أو رائحة ردية ونحو ذلك دل على نکد. ما من 
مرض» أو خوف. أو خسارة أو عدوء أو مخاصمة أو أموال حرام . 

قال المصدف: إذا صارت دخاناً أو شيئاً مما ذكرناه فانسب إليه ما يليق 
به. مثاله إذا جعلته نكداً من دخان فقل من فران أو وقاد أو طباخ ونحو 
ذلك» وان جعلته مرضاً فقل من غلبة السوداء وكذلك من النار إلا أن المرض 
يكون من الصفراءء ومن الشوك فقل ممن يتعانى بالأشجار والنبات وان 
كان شوك سياج فقل من ناطور بستان» فان جعلت النكد من طين فقل من بناء 
أو فاخرانی(3) أو صارت لبناً أو حِرَائا» ونحو ذلك» وان جعلت التكد من 
جيف أو رائحة ردية فقل من لحام أو ممن يكنس المراحيض إو من دباغ 
ونحو ذلك» وإن جعلته من دم فقل كذلك أو من حجام أو فاصد أو جرائحي 
ونحو ذلك. وتقول في المرض من غلبة الدم في مرضك. وربما جعلت في 
الدم بأن تقول من حرب لما فيه من قتل وجرح وسيلان الدماء ونحو ذلك . 
وهذا شرح مليح فافهمه موفقاً إن شاء الله تعالى. 

[65] فصل: وأما نباتها بالزهر أو الحشيش المليح أو شنت" بالروائح 
الطيبة أو تفجرت بالأنهار أو المياه النافعة أو صارت خبزاً أو عسلاً أو سمناً 


(1) جيفاً: بكسر الأول وفتح الثاني كما في المخطوط . وفي (ش): «جیف أو دم . 
(2) «دل علی»: في (ش) «حصل له . 

(3) فاخراني: بکسر الثالث وتشدید الآخرء كما في المخطوط . 

(4) حرائاً: بکسر الأول وفتح الثاني» كما في المخطوط . 

(5) حسنت: بفتح ثم ضم ثم فتح» كما في المخطوط وفي (ش): «حسنها! . 

)6( زاد في (ش): «کونها) . 
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أو سكراً أو حلاوة أو دقيقاً والرائي أو الناس يأكلون أو يجمعون منها(©: 
فأرزاق وفوائد من زراعات أو رُخص2© أو تجائر أو من أب أو أم أو دواب أو 
أولاد أو من كثرة المعايش والراحات أو من الأمن والعدل ونحو ذلك . 

قال المصنف: أنسب الرائحة كما تقول في الزهر من رجل فكاه أو 
عطار وكل من يتعانى بيع الطيب وعمله وكذلك في المياه ممن يتعاناهاء 
وفي الخبز فائدة من خباز أو من مخبز أو ممن يبيع الخبز. وتقول في العسل 
إن كان من عسل النحل فقل من مسافرين وأرباب البوادي. وإن كان من 
قصب السكر فانسب إلى من يتعانى ذلك. وربما دل الشيء على ما يقصد منه 
كما قال إنسان رأيت أنني أجمع خرّما" من زهر قلت لك نحل قال نعم قلت 
يزيد وینمی» ودليله كثرة قوت النحل من الزهر ومنه يبني بیوته» فافهم ذلك . 

[66] فصل, وأما معادن الأرض لمن ملكها أو انتفع بها کالذهب 
والفضة والقار والزفت والحديد والرصاص والزئبق والكبريت: فأرزاق 
لارباب المعايش وبلاد للولاة والملوك وعلوم لمن يطلبها وللعابد أسرار 
وللأعزب زوجة ولمن عنده حامل ولد وتدل على الأخبار المفرحة65) 
والإجتماع بالأكابر والعلماء ونحو ذلك. وكذلك الحكم في الدفائن(. 


( زاد في (ش): «أو يجمعون ذلك». 

(2) رخص: بضم الأول كما في المخطوط . 

(3) حزماً: بضم الأول وفتح الثاني» كما في المخطوط . 

(4) «ولد وتدل»: في (ش) «ذكر ويدل». 

(3) المفرحة: بتشديد الراء كما في المخطوط . 

(6) «وكذلك الحكم في الدفائن»: في (ش) «وأما الدفائن فحكمها حكم المعادن هذا 
لمن ملكها أو تصرف فيها». انظر في الحلي والأساور «شرح السنة» للبغوي: 
(۰)252/12 و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 235 في الذهب» و507 في الفضة و530- 
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قال المصنف: فإذا رأى أنه ملك واحداً من المعادن فأعطه ما يليق به. 
فتقول لمن ملك الذهب والفضة ربما تصير أمين خزانة جليل القدر» وتقول 
لآخر تصير صيرفياًء وتقول لآخر تصير صائغاً. كما تقول لمن ملك الزفت 
والقار ستفيد مما يعمل من ذلك كأرباب المراكب. وقال إنسان رأيت أنني 
أخذت زفتاً من معدنه قلت له أنت جندي ولك فرس مريض وقد وصف لك 
البيطار مغرفة زفت قال نعم قلت تعافى. وقال آخر رأيت أنني جمعت 
رصاصاً من معدنه قلت عزمت على عمارة حمام قال نعم قلت فيه راحة» 
ودليله أن الحمام يحتاج إلى الرصاص. وقال آخر رأيت أنني حكمت على 
معدن زئبق وكلما أخذت منه شيئاً ما يثبت في يدي قلت أنت تصاحب إنساناً 
كثير المحال. وقال صغير رأيت قدامي بركة زئبق قلت يقع/ في رأسك أو [1/103] 
ثيابك قمل يذهب بالزئبق . ورأى إنسان أنه وقع في كبريت قلت تحترق بالنار 
فجرى ذلك. ومثله رأى آخر قلت يقع بك جرب تحتاج في مداواته إلى 
كبريت» ودليله أنه قال كنت ألتذ بذلك فعلمت أن ذلك لذاذة حك الجرب. 
وربما دل على ما يتداوى به كرجل رأى أن عنده كبريتاً وقد ضاع منه» قلت : 
لك جمل وقد جرب وقد عزمت على مداواته بالكبريت» قال: نعم» قلت: 
يموت الجمل أو يعدم. 


في القار» و162 في الحديد» و250 في الرصاص» و272 في الزئبق» و571 في 
الكبريت» و148 - 149 في الحفر) وقد يدل الزفت والقار في الوقت الحاضر على 
الأسفار البعيدة لكثرة تعبيد الطرقات بذلك» وقد يدل على الشعوذة والسحر 
لاستخدام السحرة له أو سوء عبادة للعابد» أو سوء خلق من متصرف» أو سوء 
علم لعالم» أو سوء ربح لتاجر ونحو ذلك. والله أعلم. 

وأما الحفائر فتأتي فقرة [257]» إن شاء الله . 
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وقال آخر: رأيت الكبريت الذي يوقد منه قد ضاع. قلت: ینکسر لك 
سراج أو يعدم. فافهم ذلك . 

[67] فصل: من طلب معدناً فوجده حيات(1) أو عقارب أو جيفاً أو 
روائحاً ردية أو دخاناً أو ناراً فان جعلناه للملك بلدة كان بلد کفر بلا نفع 
وربما فتح عليه باب حرب. وان جعلناه علوماً كانت بدعاًء وإن جعلناه تجائر 
فأموال حرام وان جعلناه عبادة فبواطن ردية» وإن جعلناه حملاً كان حملا 
ردیا(* وان جعلناه زوجة أو ولداً أو أخباراً كان ذلك كله ردياً. 

قال المصدف: قد ذكرنا إذا تضرر بانقلاب المعدن حيات ونحو ذلك 
فأما إن انتفع بما صار إليه مثل إن طلب معدناً فوجده حيات وانتفع بذلك 
فتقول تترك صحبة جابل القدر وتنال راحة من رجل حاوي أو ممن يعمل 
الترياق. وتقول في الجيف من رجل لحام أو مُشاعلي(3) . وتقول في الدخان 
من طباخ أو فران ونحو ذلك. وفي النار فأعطه ما دلت النار عليه في 
موضعه. وإن وجده تراباً من غير جنس الأرض فقل من ملك جديد أو من 
سفر أو من رجل غريب أو امرأة كذلك. فافهم ذلك. 

[68] فصل في الأشجار وتمارها. من ملك شجرة أو استظل بظلها أو 
انتفع بثمرها أو بشيء منها: حصل له فائدة من جلیل( القدر أو من أحد 
أبويه أو من زوجه أو ولد أو معلم أو أستاذ أو معيشة أو ملك أو من دابة أو 
مملوك ونحو ذلك. وان كان الرائي أعزب تزوج. ويكون ذلك على قدر 


(1) (ش): [1/8]. 

(2) «حملاً ردياً»: في (ش) «ولداً كافراًء أو فاسقاًء أو نکدا». 

(3) مشاعلي: بضم الأول» وكسر العين المهملة» كما في المخطوط . 
)4( جليل؟ : في (ش) «كبير)ا. 
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حسن الشجرة ونفعها وعلوها بين الأشجارء فإن كانت في إقبال الزمان كانت 
فائدة من دلت الشجرة عليه قريبة وإن كان في آوان(1) سقوط الورق وبطلان 
ثمرتها فراحة ذلك بعيدة متاخرة على قدر ما بقي لظهور ثمرتها( . 

قال المصنف: |نما دلت الاشجار على ما ذکرنا وشبهه لوجه الانتفاع 
ممن ذکرنا فان الشجرة تراد تارة لثمرها وتارة لورقها وتارة لظلها وتارة 
لخشبها وتارة لحطبها وتارة للجمال بها وتارة للمجموع وكذلك الذین دلت 
علیهم ممن ذکرنا فانهم أهل لوجود النفع على ما یلیق أن ينتفع بهم الانسان 
في کل وقت بوقته فافهم ذلك. وآوان اقبال کل شجرة بحسبها كما ذکرنا 
ویکون أيضاً آوان إقبالها على قدر حاجة الرائي إليها في المنام کمن خاف من 
سبع أو عدو أو سيل أو نار ونحو ذلك فصعد علیها لیتحصن من ذلك 
فوجدها عالية قوية ثابتة فذلك بلوغ مراد وقضاء حاجة وذهاب هم على يد 
من دلت الشجرة عليه. ومثله لو رأى كأنه في حر شديد فوجدها ذات ظل 
مليح وكذلك لأجل مطر وكذلك لو طلبها لأجل ثمرها فوجدها مثمرة مليحة 
على غرضه وكذلك لو طلبها لأجل الوقود فوجدها يابسة سهلة الكسر ونحو 
ذلك فعلمنا بذلك كله أن أوان إقبالها ذلك. فافهم. 

[69] فصل: فان جعلناها ملكاً كانت أوراقها: سلاحه وبنوده» وحسن 
جيوشه. وثمرها: أمواله. ون جعلناها عالماً كان ذلك كتبه وعلومه. وان 
جملناها امرأة كان ذلك جهازها وأولادهاء وان جعلناها تجارة كان ذلك 


(1) «أوان»: في (ش) «أيام». 
(2) انظر: «شرح السنة» للبغوي (۰6245/12 و«الإشارات» لابن شاهين (ص 317 وما 
بعدها)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 385 - 388) . 
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[103/ب] 


آعدالها وثمذها(!۲: البضاعة. وان جعلناه آولاداً أو قارب كان الأوراق 
ملابسهم لأن الله تعالی جعل الأوراق سترة للثمرة من الشمس لثلا تحرقها 
ألا/ تری أن الثمرة البارزة في الشمس يبان آثر الشمس فیها ولا بطیب 
طعمها غالبا وان جعلناها عابداً كان ورقها() تلاميذه أو نوافله. فما أصاب 
ذلك من خير أو شر نسبناه إلى من(" ذکرنا. 

قال المصنف: واعتبر الفائدة والأحوال التي ذكرناها بالنسبة إلى أماكن 
نبات الأشجار والإقليم كامرأة رأت أنها أخذت جوزة هندية وقد أثقلها 
حملها قلت ترزقين ولداً يكون أصله من الهند أو ممن يتردد إلى تلك البلاد 
فجرى ذلك. ومثله رأت أخرى قلت يحصل لك نكد من جارية هندية قالت 
صحيح. وقال آخر رأيت أن في داري نخلة وعليها تمر صيحاني قلت إن 
كنت عزباً تزوجت امرأة شريفة وأصلها من الحجاز وإن كنت مزوجاً قدم 
عليك إنسان من تلك الجهة فذكر المجموع. وذكر آخر أنه كان باليمن فرأى 
بعدن شجرة خيار سنبر وهي عالية قلت قدم بعد ذلك رسول من مصر قال 
نعم» ودليله أن الغالب أنه لا ينبت إلا بمصر وكونه رسول لعلو كلمة 
الرسول. وقال آخر رأيت أنني عبرت داخل شجرة بندق وحولت منها ورقاً 
مختلف الألوان قلت له ستروح إلى بلاد البندق أو بلاد الروم وتقدم معك 
ملابس مختلفة الألوان فإن كان الذي أخرجته مليحاً أفدت من ذلك وإلا فلا. 


(1) (ش): [1/9]. 

(2) «يبان»: في (ش) «يظهر» . 
(3) زاد في (ش) «وثمرها». 

(4) «من»: في (ش) «ذلك ممن». 
(5) عدن: بفتح الأول. 
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[70] فصل فإن كانت الشجرة سهلة التناول كان الذي دلت عليه سهلاً 
قريب الراحة» وان كانت صعبة أو لها شوك أو مر:7" الثمرة أو تالفة الثمر 
كان من دلت عليه بخيلاً أو شرس( الخلق أو خبيث المكاسب. 

قال المصنف: فإن قصد أن يكون لها شوك لينتفع به في تحويط حائط 
أو ليدفع به ضرراً أو طلب الحنظل للتداوي أو لنفع أو طلب حموضة الرمان 
فوجد ذلك وشبهه على ما قصده كان في هذه الأحوال جيداً يبلغ مراده 
ويصير ذلك كالرجل الجيد الذي يوجد عنده ما يقصدهء وأما إن وجد ذلك 
حلواً أو بلا شوك كان ذلك ردياً كما لو خاف أن يكون مراً أو حامضاً فوجده 
حلواً أو لا شوك له كان من حكم إنصلاح المفسود ووجود الضائع والصلح 
مع الأعداء والأمن في موضع الخوف ونحو ذلك . 

[71] فصل: وأما من غرس شجرة مليحة لنفع الناس فإن كان الغارس © 
عالماً: صنف كتاباً أو انتفع الناس بعلومهء وان كان عابداً: انتفع الناس 
ببرکته» وان كان تاجراً: ربما وقف وقفاً. وبالعكس من ذلك لو غرس شحرة 
ردية أو في مكان ي يضيق ۲ على الناس . 

قال المصنف: انظر إذا رأى كأنه غرس نبتاً في غير وقت الغراس كا 
الذي دل عليه قليل الثبات من خير وشر وإن غرسها ومثلها لا يعيش إلا 
بالسقي فغرسها في أرض لا ماء فيها كان ذلك أيضاً قليل البقاء ونكداً لمن 


(1) مرة: بتشديد الثاني» كما في المخطوط . 

(2) شرس : بفتح الأول» وكسر الثاني. 

(3) زاد في (ش): «ملكاً: نصب للناس من ينفعهم» أو يبني مکاناً فيه نفع . وان كان 
الغارس» . 


(4) «یضیق» بضم الأول: في (ش): «تضیق. 
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]1/104[ 


دل عليه المغروس وربما دل على هلاكه. كما قال لي إنسان: رأيت كأنني 
أزرع الريحان في تربة لا ماء فيها قلت له: اعتقلت رحلا قال نعم قلت يخشى 
عليه الهلاك ودليله عدم بقاء ذلك مع عدم الماء. ومثله رأى آخر قلت له أنت 
تطلب الولد من امرأة لا يثبت معها. ومثله رأى آخر قلت له أنت توري أنك 
محسن وأنت مسيء في حق من دل الغراس عليه. ومثله رأى آخر قال كنت 
أغرسه لتنفع رائحته أرجو أثواب الله قلت تتصدق أو تعبد الله سبحانه بما 
تعتقد أنه ينفع ولا نفع في ذلك ودليل ذلك كله كونه وضع الشيء في موضع 
يتلف مثله فيه فأفهم ذلك . 

[72] فصل: وأما من قطع شجرة تنفع الناس: فعل فعلاً يتضرر الناس 
به وان كانت الشجرة تضرهم(") فقطعها: أزال شدة عن الناس اما بعزل 
ظالم أو إزالة مظلمة أو بُطلان0 بدعة ونحو ذلك. 

قال المصنف: انظر وصف الشجرة المقطوعة واطلب ذلك الوصف 
وان كان خفيفاً» كما قال لي إنسان: رأيت آنني قطعت شجرة زیتون مليحة» 
قلت: كان في البلد غيرهاء قال: لا۰/ قلت: أنت متول» قال: نعم» قلت: 
سعيت في قطع زیت لمسجد أو كنيسة» قال: صحيح. وقال مريض رأيت 
آنني تحت شجرة تفاح أستظل بظلها فقطعتهاء قلت : كانت العافية في شراب 
التفاح فكيف قطعته! فعاد إليه» فعوفي. وقال آخر: رأيت أنني قطعت شجرة 
عنب كنت أسجد لها في المنام» قلت: كنت تشرب الخمر وقد تبت منه 


(1) «وإن كانت الشجرة تضرهم»: في (ش) «وإن كان في موضع شجرةء وهي تضر 
الناس». 

(2) (ش): [9/ب]. 

(3) بطلان: بضم الأول» كما في المخطوط . 
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قال: صحيح . وقال آخر: رأيت أن حلقي مسدود وأطلب النفس لم أقدر 
عليه» فقطعت شجرة توت وأدخلتها في حلقي فزال ذلك» قلت: يقع بك 
خوانيق ولا تبرأ إلا بْربت17) التوت فكان ذلك . 

[73] فصل: وأما من ملك جماعة من الشجر وكان الرائى متولياً: ملك 
بلاداً أو جيوشاً أو غلماناً على قدر عددهاء وان كان عالماً: فعلوم على 
قدرهاك وهى أعمال للعاید» وربما كانت أولاداً أو أقارب أو معارنی(2) أو 
دوراً أو تجاثر أو دواب. وهي لرب المعايش فوائد» وربما تکون للصعلوك 
دراهم على قدرها. فما حدث فیها من صلاح أو فساد في المنام عاد إلى 
من ذکرنا . 

قال المصتف: دلت علی العلوم لحلاوة ما یجده الاکل وشفاء قلبه 
حتى أن الذي تغلب عليه الصفراء يلتذ بأكل الحامض فهو عنده أحسن من 
الحلو» ودلت على أعمال العابد لأن الشجرة منتصبة لذكر الله تعالى لأن 
والذي خفي علينا من تمجيدها لله تعالى أعظم مما عرفناه فسبحان الممدوح 
بكل صوت في كل وقت. 


(1) رب: بضم الأول. هو سلافة خثارة كل ثمرة» بعد اعتصارها. قاله في «القاموس 
المحیط» (ص 112). 

(2) «آقارب. أو معارف»: في (ش) «أقارباً» أو معارفا». 

(3) «عاد»: في (ش) «دل». 

(4) هذا من باب الاخبار عنه سبحانه وتعالی وهو أوسع من باب الاسماء والصفات . 
وقد قال الله سبحانه وتعالی: # شخ لَه اون نیع ولاف ون فو ٍن ین کت ریخ 
ند کی ل نییعت 0 [الاسراء : 44] وقال : $ 3 

َه ييح م من فی اموت ررض والطير 12 صق کل فد یم صم رتم وال ليا يما- 
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[74] فصل في التمار: الحلو من الثمار وغيره" جيد إلا للمريض الذي 


لا تصلح له الحلاوة. والحامض ردي إلا لمن تنفعه الحموضة* وكل ثمرة 
مجتمعة كالعنب والرطب ونحوه فائدة ورزق هنيء وكل ما كان مفترقاً فرزق 


(1) 
(2) 
(3) 


انت( 5 


قال المصنف: نما دل الحلو على الخير غالباً لكثرة استعمال الناس 


aE‏ 0 في اَلسََوَتِ وما ف الْأَرَضٍ من دای 
راتکه وهم لايش كردة (©) € [النحل : 48 <49] وقال : وله سجدمن فى سوب 
ررض طوعا رها وطکلهم بل رال ل 4 [الرعد: 15] فبين سجود ظلال 
المخلوقات له جمیع آول النهار وآخره» وسجود کل شيء بحسب حاله اللائق 

انظر تفسیر السعدي (111/3 و406 و63 - 64 و 463/2 - ۰464 وقال تعالی: # ۳ 
نت لَه جد لم من في السَّمَنوتِ ومن في الأرض والس ولمم والشجوم وبال وَالشّجرٌ 


مور 2 


وألدوابٌ» [الحج: 18[ وقال : 3 والجم وَالسَّجِرٌ 0 جر مَسَجَدَانٍ 9 4¢ 0 6]. 
وتأمل عموم قوله تعالی مش شه بر 1 کت رمک ولا 


وبا( ولک آل دعوت غوت إل رهم یله یم رب واو 
إِنَّ اب ريك كان دون © » [الاسراء: 56 -57]ء وانظر تفسير ابن كثير 
(66/3). وقال تعالى: ٭ ی ین له بوت ول سم من فى السَمواتٍ والأرضف 
طعا وگرها وَإِلِكَهِ جَعُورت () > [آل عمران: 83]. وانظر تفسير ابن كثير 
(503/1). 

(وغیره» : في (ش) (وغیرها) . 

زاد في (ش) : «فهو جيد) . 

زاد في (ش): «من ذلك». 

وانظر: «شرح السنة» للبغوي (۰)246/12 و«الاشارات» لابن شاهین (ص 326 - 339)» 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (98 - 99). 


۳۹ محر ر وم‎ 2 - 1 e 
یفعلوت € € [النور: 41] وقال: 3 اوم روا إِلَ ما حَلَقَ آله ين کم یکیو للم عن‎ 
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والدواب لهء لأن عموم ما يؤكل ليس بحامض» ولا يعني إلا ذلك. وأكثر 
منه حلاوة. وإنما صار الحامض ردياً لكونه لا يؤكل غالباً إلا بواسطة» لأنه 
بمجرده تنفر النفوس منه ويضر الأبدان فصار ردياً. وإنما لم يذكر المر 
والمالح لأن ذلك لا يؤكل إلا أوقات الضرورة لأنا لما علمنا أن الحامض 
ردياً مع استعمال الناس له عرفنا أن ذلك آولی بالرداة فافهم ذلك. 


[75] فصل: كل ما بيننا وبينه حجاب ففيه من الصعوبة على قدر 
حجابه» فعلى هذا التين والعنب والإجاص والتفاح وال 0 وأمثالهم : 
رزق لا نكد في أوله ولا آخره» والحلو من المشمش والخوخ والقرا ي( 
وشبههم : أولها سهل وآخرها تعب» والموز والرمان والفستق والجوز 
واللوز وجوز الهند ونحوهم: فأرزاق آولها تعب وآخرها هنيء» وبعضها 
أتعب من بعض على قدر قوة حجابة» وأما الأترنج7 فأوله نكد لمرارة 
وله ووسطه؟) رزق هني لحلاوته» وآخره نکد لحموضته"*. 


(1) الجمیز: التين الذکر وهو حلو. كما في «القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
(ص 650). وانظر: «معجم الاعشاب والنباتات الطبیة/ د. قبيسي (ص 339). 

(2) القراصیا: بکسر الصاد المهملة. بعدها مفتوح» كما في المخطوط. وفي «القاموس 
المحیط» للفيروزآبادي (ص 808) القراص» کرمان: البابونج» وعشب ربعي؛ 
والورس أ. ه. وانظر : «معجم الأعشاب والنباتات»/د. قبيسي (ص 266). 

(3) «والموز»: ليس في (ش). 

(4) نوع من البرتقال: وانظر «القاموس المحيط» (ص 232). 

(5) «آوله»: في (ش) «جلده». 

(6) وسطه: برفع الطاء المهملة. 

(7) (ش): [10/ ]. 

(8) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 327 في العنب» و330 في التين» و331 في 
التفاح» و333 في الاجاص والاترج» و334 في الخوخ والمشمش» و335 في اللوز» = 


حر 


جر 
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قال المصنف: المشمش والخوخ ونحوهما آخره نكد لكونه في آخره 
النوايه التي لا تؤكل غالباً معه» ويبقى الآكل لذلك يتوقاها خوفاً على أسنانه 
لئلا تؤذيهاء ويخاف أن يغفل يبتلعها فتقف في حلقه فتفضي به إلى الموت 
وإلى عذابه لصعوبة إزدراده» فدل على النکد. وكذلك كل ما يشبهها من 
الماکل حكمه حكمه. ومما يشبه الذي أوله نكد ووسطه هنيء وآخره نكد 
الرمانء أوله نكد لمرارة قشره» ووسطه هنيء لحلاوة حبه» وآخره نکد 
لمرارة ما هو نابت فيه. وقد يكون للشيء حجابان كالجوز قشره الأول 
حجاب» والصفاق الذي في قلبه حجاب آخرء لأنه لا يؤكل هنيئاً إلا بزواله. 
وقد يكون الشيء أوله هنيئاًء ووسطه نكداً. وآخره هنيئء كالمشمش اللوزي 
أوله هنيء ووسطه نکد لنوائی وآخره هنيء لحلاوة لبه. ومما يشبه ذلك 
[104/ ]ا اللحم والمخ في العظم/ أوله هنيء» ووسطه عظم نكد» وآخره مخ هنيء. 
وقال لي إنسان رأيت أنني صرت عظماً وعلىّ لحم وأنا آكل ذلك قلت: 
آول عمرك رزق ووسطه فقر وآخره رزق إن كان فيه مخ. فافهم . 
[76] فصل: کل ما كان له صوت عند أخذه أو كسره فهو مال بخصام أو 
من رجل بخیل(". 


قال المصنف: إذا جنی ثمرة من غير جنس أصلها کمن یأخذ التمر من 


= و336 في الفستق والجوز والجوز الهندي» و338 في الموز)» واتعطیر الأنام» 
للتابلسي (ص 3 في التین» و468 في العنب» و36 في الإجاص» و92 في التفاح» 
و139 في الجمیز » و640 في المشمش» و190 في الخوخ» و549 في القراصیا 
و640 - 641 في الموز» و261 في الرمان» و503 في الفستق» و138 - 139 في الجوز» 
و579 في اللوز» و139 في جوز الهند» و35 في الاترج). 

(1) «رجل بخیل»: في (ش) «رجال بخلاء» . 


250 


الکرم» والجوز من المشمش» والباذنجان من اللفت» ونحو ذلك فان 
جعلتهم جيوشاً فمن غير جنسه ونفع من بلاد من غير جنس نفع ذلك البلدء 
وتزویج وولادة من غير النسب. فان كانت القرائن في المنام ردية کمن يرى 
ذلك الثمر(1) تالفاً أو وسخاً أو منتناً أو مُمَوسا*) ونحو ذلك دل على الحمل 
والولادة من الزناء كما قالت امرأة: رأيت كأن عندي شجرة نخل عليها 
رطب وعليها عنب أسودء قلت: فمن أيهما أكلتي» قالت: من العنب؛ 
قلت: عندكم عبد أسودء وقد مال قلبكي إليه وحملتي منهء قالت: بغير 
اختياري» قلت: لا تعودي إلى مثل ذلك0©. وقال آخر: رابت آنني آکل 
رماناً من أصله ورماناً آخر نابتاً على جلد خنزیر قلت: عندك امرأة بنکاح 
صحیح وامرأة آخری نصرانية» قال: نعم» قلت قد حملتا منك والنصرانية بلا 
عقد نکاح قال صحیح ذلك. 

[77] فصل: من ملك أو تحکم فیما یجمح شيئاً بعد شيء کالعضْفر 
والمقثاة والباذنجان ونحوهم فان كان ملكاً فجیوش أو بلاد مترادفة النفع 


(1) الثمر: بالمثلثة . 

(2) مسوساً: بضم فقتح» كما في المخطوط. 

(3) وجه ذلك أكلها من العنب دون الرطب. والرطب غالباً ما یژول على الخیر والصلاح 
والرزق ونحو ذلك» كما قال سعید بن المسیب رحمه الله : التمر في النوم رزق على 
کل حال» والرطب في زمانه رزق. رواه ابن سعد في «الطبقات» (125/7). وفي 
صحيح مسلم (2270) أن النبي و عبر اتيانه برطب من رطب ابن طاب بقوله: «وأن 
ديننا قد طاب» وقد تقدم في حاشية فقرة [17]. وقد عبر ابن سيرين التمر بالصلاح 
كما قال لمن وطيء تمرة فخرجت منها فأرة قال: تطأ إمرأة صالحة تلد بنتاً فاسقة 
فكان كما قال. ذكره ابن كثير في «البداية» (287/9). وانظر: «تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 94-93). 
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وذلك للتاجر: تجائر مکسبة وللأعزب : زوجة كثيرة الجهاز والنسل» ولأرباب 
المعايش: معيشة دَارَّة1»» وهي للمريض الذي لا يصلح له الأكل منها: أيام 
مرض متواصلة. كل ذلك إذا ملكها أوان إقبالها. وهي في إدبارها: عساكر 
مولية أو تجارة خاسرة. أو معيشة بطالة» أو زوجة فقيرة أو لا نسل لها . 

[78] فصل: و أما حقل الفجل واللفت والخس والجزر والبصل ونحوهم 
فأرزاق لمن لا تضرهم لكنها غير مترادفة النفع . وهي لمن لا تصلح له من 
المرضی : أمراض غير متوالیة*. 

[79] فصل: وأما الیابس من الثمار كالزبيب والتمر» والحبوب”) 
كالقمح والشعير والأرز والفول والعدس والحمص والجْلبّان؟» ومن 
السائلات كالشيرج والزيت ونحوهم فأرزاق وفوائد» وأما التبن والحشيش 
لمن ملكه أو هو عنده: فأرزاق وأموال لكون الدواب يأكلونه فيعود سمناً 
ولبناً ولحماً وشحم وزبلاً ينتفعون به. 


(1) دارة: بفتح الأول» وتشديد الثالث» كما في المخطوط . 

(2) أو يحصل فراق وطلاق بعدهاء أو يتعلق بمن يعرض عنه كقول الشاعر: 
علقتهاعرض ا وعلقت غيري وعلق آخنری ذلك الرجل 
وانظر «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 469 في العصفرء و641 - 642 في المقثاة» و64 
في الباذنجان) . 

(3) «مترادفة النفع»: في (ش) «مفیدة» . 

(4) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 504 في الفجلء 579 في اللفت و139 في 
الجزر. و64 في البصل). 

(5) «والحبوب»: في (ش) «ومن الحب». 

(6) جلبان: بضم ثم سکون ثم فتح» كما في المخطوط. 

(7) (ش): [10/ب]. 
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[50] فص : كل ما دل من الثمار أكلّه أو ملکه(1) على الرزق أو النکد 
فرب تفسير ذلك على قدر فرب مجيء تلك الثمرة وبُمْدِها0© وعلى هذا 
يقاس جميع الثمار أو النبات والله أعلم . 

قال المصنف : إذا أخذ ثمرة من غير جنسها كما ذكرنا فان كانت أكثر 
فائدة من ذلك فآرزاق ومعايش دَارّة» وربما دل على تحول صنعته إلى ما هي 
أرفع منهاء کمن يرى أنه يأخذ من أصول التين تمراً أو زبيباً أو رماناً أو نحو 
ذلك. وبالعكس من ذلك لو أخذ أدون من ثمرتها أو شيئاً لا ثبات له. کمن 


(1) «أكله أو ملکه» بالرفع فيهماء وزاد في (ش): «دل». 

)2( (فقرب»: بضم الثاني» كما في المخطوط . 

(3) «بعدها»: بضم ثم سکون. بعده مجرورء كما في المخطوط. 

(4) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 269 في الزبيب» و525 في القمح» و384 في 
الشعیر» و37 في الارز» و504 في الفول» و467 في العدس» و169 في الحمص» 
و140 في الجلبان و389 في الشیرج» و269 في الزیت» و90 في التبن» و156 في 
الحشیش)» وفي آنواع الفواکه والخضروات والحبوب «شرح السنة» للبغوي 
(246/12) وقد تقدم التمر في حاشية شرح فقرة [76]. وروی ابن سعد في 
«الطبقات» (124/7) عن سعيد بن المسیب أنه قال لمن قال له: رأيت أنني آبول في 
أصل زيتونة» فقال؛ انظر من تحتك» تحتك ذات محرم فكان كذلك. وأورد ابن 
كثير في «البداية» (287/9) عن محمد بن سيرين وقد قال له رجل : رأيت كأنني أصب 
الزيت في الزيتون» فقال له ابن سيرين: فتش على إمراتك فإنها أمك فكان كذلك. 
قال ابن كثير: وذلك أن الرجل أخذ من بلاده صغيراً سبياً» ثم مكث في بلاد الاسلام 
إلى أن کبر» ثم سبيت أمهء فاشتراها جاهلاً أنها أمه» فلما رأى هذه الرؤيا وذكرها 
لابن سيرين فأمره أن يفتش على ذلك» ففتش فرأى الأمر على ما ذكر. أ.ه. 
بمعناه. ومما يقارب هذا التعبير قول سعيد بن المسيب لمن قال له: رأيت أنني أبول 
في يدي. فقال ابن المسيب: اتق الله فإن تحتك ذات محرم. فنظر فإذا امرأة بينها 
وبينه رضاع . رواه ابن سعد في الطبقات (124/7). 
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۲] /105[ 


يأخذ من أصول الزعفران ورداً طرياً أو من العصفر ياسميناً ونحو ذلك فانه 
دال على عدم بقاء المعيشة في التي ینتقل إليهاء وان دل على الولد كان قصير 
العمرء وإن دل على النکد كان سريع الزوال. وأما إذا رأى أنه أخذ السائلات 
من الجماد أو الحيوان ولم يتلوث به فأرزاق وفوائد وخير ممن دل ذلك 
علیه. وإن تلوث أو كان يضره فهو نكد ممن دل عليه ولم يدل ذلك على 
الزنا ولا الحمل منه. والفرق بينه وبين أخذ الثمار من أولئك لأن السائلات 
توخذ من الحيوانات كاللبن» والعسل من النحل» والماء العذب من الحجارة 
فافهم ذلك . 

[1 فصل في الجبال: من ملك جبلاً أو طلع على رأس جبل : تحکم 
من جلیل القدر. أو تولی ولاية تليق به» أو قضیت له حاجة وان كان خائفاً 
آمن . فإن كان جبلاً ملیحاً فيه أشجار نافعة أو عیون مليحة فالرجل المذکور 
حسن أو ولاية حسنة أو معيشة أو فائدة أو زوج جید. وأما إن کان/ آقرع أو 
فيه الحيات أو الوحوش المؤذية فرجل ردي أو ولاية" نكدة . 

قال المصنف: دل الجبل على الجليل القدر لعلوه وإرتفاعه» ودل 


(1) زاد في (ش): «آو بلدة». 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 6292-290 و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 117 - 120) . 

(3) يعني کحاکم ووالي وعالم» وأستاذ» وأب» وسید القوم» ونحو ذلك . ومن ذلك 
في العالم . 
يا ناطح الجبل العالي ليثلمه آشفق على الرأس لا تشفق على الجبل 
وقد يدل على التاجر لضمه المال بعضه إلى بعض . وقد یعتبر فيه فولهم : إن الجبال 
من الحصی . وانظر ما يعبر به» من حيث اللغة والاشتقاق. بتأمل ما في «القاموس 
المحیط» (ص 1258 - 1260) . 
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على المنصب والولاية وقضاء الحوائج لكون الطالع قصده أعلى رأسه أو 
المكان الذي في خاطره وقد نال ذلك» وان كان خائفاً أمن لأن فيه أماكن 
يخفي الهارب فيها أكثر من الأرض المتواطئة ولأن الطالب لمن هو في أعلى 
الجبل يشق عليه إدراكه غالباً للراكب والماشي بخلاف الأرض» ويدل 
لأرباب الرياضات على العبادة وحسن الانفراد. ولمن يطلب العلوم على 
الاطلاع على الأشياء الغريبة المليحة لأن العالي على الجبل ينظر الأماكن 
البعيدة» وربما كان الواقف على الجبل جاسوساً لكونه يكشف البعيد ولا 
يعلم به غالباً» وربما دل الصعود على الجبل والأماكن العالية على أمراض 
تحدث بالرأس أو بالعين خصوصاً إن كان واقفاً على مكان ضيق لأن الصاعد 
على مثل ذلك یدوخ رأسه ويخيل إليه أن الأرض تدور به» ونحو ذلك. 
فافهمه موفقاً إن شاء الله . 

[82] وأما من طلع إلى رأس جبل بطريق سهلة2!7 كان ذلك راحة وان 
كان مريضاً ربما مات وأما إن لم يبلغ رأسه أو طلع طلوعاً مشقاً: طال 
مرض المریض. وخوف الخائف» وتعسرت حاجة المذكور» ولم يبلغ 
مراده . 

قال المصنف: فان طلع إلى الجبل أو المکان العالي بسلم فانظر من 
أي شيء السلم من حدید أو من حجر أو خشب أو من حبال أو من نحاس أو 
من فضة أو ذهب ونحو ذلك. وانظر علو الذي رقا إليه بالسلم فان كان 
عالیاً علواً لا یمکن أن يعمل له سلم دل على قضاء الحوائج لکن بغرامة على 
قدر السلم» ویدل على تسهیل الامور من حيث لا یحتسب. كما قال لي 


(1) سهلة»: في (ش) «مستقیم». 
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إنسان: رأيت بقرة وحش على رأس جبل عالي فطلبت أخذها فلم أقدر عليها 
فنصبت سلماً من ذهب وطلعت أخذتهاء قلت له: كم تقدير عدد درج 
السلم قال: خمسة عشر درجة» قلت: طلبت تشتري جارية من جليل القدر 
وقد حصلت ثمنها ألف وخمسمائة درهم» قال: صحيح» قلت: تحصل 
لك فجرى ذلك. وقال آخر رأيت كأنني نصبت سلما إلى السماء من نحاس 
وأخذت النجوم التي تسمى الذراع» قلت: أنت تعاشر المناحيس وقد طلعتم 
إلى دار جليل القدر أو تاجر أو خياط وأخذتم من داره لؤلؤاً أو مصاغاء 
قال: صحيح. وعلى هذا فقس . 

[83] فصل: وأما من هدم جبلاً: سعى في زوال من دَلَ الجبل علیه. فان 
كان جبلاً نافعاً: سعى في زوال من فيه نفع الناس والا فلاء وأما تقاتل17) 
الجبال أو مسيرها فدليل على قتال الأكابر أو سفرهم. وأما ارتفاع الجبل فوق 
البلد أو فوق الإنسان فدليل على الخوف والشدة. 

[84] فصل: وأما تهدد الجبال أو طيرانها أو حرقها بالنار فدليل على 
فتن وأمراض تهلك فيها الأكابر . 

قال المصنف: أنظر ما طَيّر الجبل أو هده فإن كان بثلج أو جليد أو 
هواءِ مزعج ونحو ذلك من الأشياء الباردة فأمراض باردة يهلك بها من دل 
الجبل عليه» وان كان من النيران فأمراض حارة» وكذلك ما يدل على باقي 
الأخلاط وربما دل هلاكه على يد رجل يتعانى ذلك. مثاله إذا جعلته من 
رطوبة فقل نكد ممن يتعانى المیاه. ومن الحرارة فممن يتعانى النيران» 


(1) «تقاتل»: في (ش) (قتال» . 
)"لاقن 2 [۱۱/ ]1 
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وكذلك قس باقى الأخلاط على ما ذكرناه موفقاً إن شاء الله تعالى. 
[85] وأما الجبال المعظمة: - كعرفات والطور ولبنان وقاسيون وطور 
زیتا(1) وجودي وأمثالهم 2 فهم دالون على العلماء والزهاد والملوك وأماكن 


(1) «زیتا": في (ش) «سینا» . 
(2) یعنی المعظمة عند آهلها. وهذا یختلف باختلاف الأديان» والملل» والنحل» 
والأوقات» والأحوال. 


مثال ذلك: جبل لبنان. ليس له فضل» بل هو كغيره من الجبال. وقد كان في 
السابق من جبال المرابطة» أتاه بعض العلماء كالأوزاعي» وغيره. لكن ليس ذلك 
لميزة وخاصية فى ذلك المكان. وكونه ثغرآه وهو من الصفات العارضة» فيختلف 
ذلك باختلاف السكان والصفات. وهذا بخلاف المساجد الثلائة. ولما فتحت 
قبرص في خلافة عثمان» على يد معاوية بن أبي سفيان رضي الله عنهماء كانت 
السواحل الشامية ثغوراً إلى المائة الرابعة. فلما تغلب الرافضة والمنافقون على 
الخلافة» وصار لهم دولة بمصر والشام» تغلبت النصارى على عامة السواحل» 
وأكثر بلاد الشام وقهروا الروافض والمنافقين وغيرهم. إلى أن يسر الله لهم بولاية 
ملوك السنة» مثل نور الدين وصلاح الدين. فاستنقذوا عامة الشام من النصاری؛ 
وبقيت بقايا الرافضة والمنافقين في جبل لبنان وغيره. 

ولما كان أن ليس له مزية فضل» قال العلماء أن الاعتناء به» لاعتقاد فيه» لذاته» من 
الجهل وأنواع الضلال والخرافة. 

انظر في جبل لبنان: «مجموع الفتاوى» (50/27 - 63 و498 - ۰6501 و«اقتضاء 
الصراط المستقیم» (805/2 ت العقل) کلاهما لشیخ الاسلام (ت 728 ه)ء 
و«مختصر الفتاوی المصرية» للبعلي (ص 597 - ۰)599 و«الاعتصام» للشاطبي 
(ت 790 ه) (434/1 وما بعدها ت الهلالي) . 

هذا بالنسبة لأهل الاسلام. 

وأما بعض أهل الخرافة فیعتقدون أموراً منها أن فيه الأبدال أو أن فيه قبر نوح عليه 
الصلاة والسلام وهذا باطل باتفاق أهل المعرفة. = 
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العبادة والخیر فما حدث فيهم من خير أو شر نسبناه إلى عالم أو زاهد أو 


وعند اليهود والنصارى هو من الجبال المعظمة وما حواليه كالجبال الممتدة من 
حوران إلى جبل لبنان» كما في التوراة (سفر مزامير/ المزمور 68 :15 - ص 878): 
«جبل الله جبل باشان»» وفي ( المزمور 16:104 - 17 ص 905): «تشبع أشجار الرب 
آرز لبنان الذي نصبه»» وفي سفر آشعیا (اصحاح/ 29 :17 ص 1025): «آلیس في 
مدة يسيرة جداً يتحول لبنان بستاناً»» وفي سفر مزامیر (المزمور 125 :2-1 
ص 924): «آورشلیم الجبال حولها والرب حول شعبه من الآن والی الدهر» وفي 
سفر أشعيا ((صحاح/ 60 :13 ص 1065): «مجد لبنان إليك يأتي السرو والسندیان 
والشربين معاً لزينة مكان مقدسي وأمجد موضع رجلي»» وربما كان ذلك مضرباً 
للأمثال كما في سفر مزامير (المزمور 92 :12 "ص 898): «الصديق كالنخلة يزهو 
كالأرز في لبنان ينمو. وفي سفر العدد ((صحاح/ 24 :2 -7 ص 253): «مساكنك يا 
إسرائيل كأودية ممتدة كجنات على نهر» كشجرات عود غرسها الرب» كأرزات على 
میاه" . وفي سفر التثنية (إصحاح/ 26 :10 - 15 ص 320) آنها تفيض لبناً وعسلاً» وفي 
سفر التثنية أيضاً (إصحاح/ 11 :23 - 25 ص 297 - 298) أنهم إذا عبدوا الله وحده كان 
لهم من البرية ولبنان من النهر نهر الفرات إلى البحر الغربي (وانظر سفر التثنية 
إصحاح/ 1 :8 ص ۰277 وسفر يشوع إصحاح/ 1 :3 - ص ۰337 وإصحاح/ 13 :5 - 
ص ۰358 وسفر الملوك الأول إصحاح/ 5 :6 و9 و10 و14 ص 538 - 539) وقد ذكر 
أرز لبنان في غيرما موضع غير ما تقدم كسفر القضاة (إصحاح/ 9 :15 ص 396)» 
وسفر المزامير (مزمور/ 29 :8-5 ص 851)» وسفر الملوك الأول (إصحاح/ 6 :15 
ص 540 وإصحاح/ 7 :1 - ص 541)» وسفر آخبار الأيام الثاني (إصحاح/ 2 :8 
ص 682) وغير ذلك. وهذا هو جواب الإشكال الذي طرحه بيار ورينيه غوسيه في 
كتاب «آسية المرعبة» (Terrifiante Asie)‏ وعرضه د. عمر فروخ في كتاب «التبشير 
والاستعمار» (ص 156). 

وأما الأرز بالنسبة للسني فقد يعبر باعتبار حديث «ومثل الكافر كمثل الأرزة صماء 
معتدلة حتى يقصمها الله إذا شاء» رواه البخاري (7466). 


فائدة: ذكر محمد الأمير الكبير المالكي في كتاب «النخبة البهية في الأحاديث . 
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كبير أو ملك ذلك البلد(!. 

قال المصنف: من صار في المنام كأنه جبل من هذه الجبال نال من 
العلوم أو عاشر أربابها أو طلع له ولد كذلك» أو سافر إلى ذلك المكان» أو 
اجتمع برجل كذلك من ذلك المکان؛ وكذلك لو طلع عليه أو صار الجبل في 
مكانه أو جاء الجبل إلى عنده حصل له ما ذكرنا. فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله . 

[86] والكّدي والتلال حكمها حكم الجبال لكنها دونها في الرتبة(. 

قال المصئف: وربما دلت الكدي والتلال والصخور/ على قضاء [105/ب] 
الحوائج أكثر من الجبال» كرجل طلب حاجة من جبل فرأى كأنه ضعيف أو 
لا يقدر على الصعود إلى ذلك فطلع إلى كدية أو تل أو حجر ووجد قصده 
على ذلك دل على بلوغ المراد من الرجل المتواضع القريب من الناس السهل 
المعاملة الذي لا تتعسر حوائج القاصد إليه بخلاف الجبل في هذه الحال التي 
ذكرناهاء وإذا كان عادة البلدان يدور حجره بالدواب فرآه يدور بالماء أو 


بالرياح ونحو ذلك ولم يعبر نفعه ففائدة من حيث لا يحتسب لكونه توفرت 


المكذوبة على خير البرية» (ص 12-10 ت زهير الشاويش) كثيراً من القبور التي 
نسبتها لأصحابها باطلة» لا أصل لهاء كقبر نوح في جبل لبنان» وقبر هود وأمهات 
المؤمنين وأبي بدمشق» وقبر ابن عمر وعقبة والحسين وزين العابدين وجعفر 
الصادق» وغير ذلك . 

(1) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 462 في عرفة) و«الاشارات» لابن شاهين 
(ص 290 في الجبال) . 

(2) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 90 في التل)» وكذا «الإشارات» لابن شاهين 
(ص 293). 


و«الكدي»: بضم الکاف» كما في المخطوط . 
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عليه علوفة الدواب وسقيهاء وأما إن نقصت عملها فنکد ممن دل ذلك علیه 
وإن رآها في صفة لا يثبت مثلها مثل الزجاج وهي تعمل جيداً ففائدة ممن لا 
يرجى» وان لم تعمل صارت ردية» وأما إذا أكلها وطعمها طيب فهي دالة 
على الربح والفائدة ويدل أيضاً على أنه ربما باعها وأكل أثمانهاء وان لم 
يكن طعمها طيباً دل على ضد ما ذكرنا. فافهم ذلك. 

[87] فصل: وأما الصخور فرجال قساة القلوب فمن ملك حجراً مما فيه 
نفع كحجارة الطاحون والمعصرة وحجر الماء وأمثالهم ففائدة من جليل القدر 
كالوالد والسيد والأستاذ والأخ والزوج والوالدة والقرابة والصديق والصنعق 
وربما كان رجلاً كثير الأسفارء وأما .إن حمل حجراً أو وجد منه نكداً: قاسی 
من" قاسى القلب على قدر ما وجد من الخفة أو الفقل © . 


[53] فصل: وأما الحجارة النافعة كحجارة الحصر والنافع لوجع العين 
أو الأذن ونحوهم فدالون على الاطباء والعلماء وأصحاب الحاه والراحات 
والفوائد والمعايش والصنائع المفيدة» وكذلك سائر الجواهر والرخام 
ويدلوا على الأموال0© . 

قال المصنف: إذا ملك حجراً معروفاً بمنفعة لمرض فان كان المالك 


(1) زاد في (ش): «إنسان». 
(2) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 294)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 412). 
(3) زاد في (ش): «والنعم». 
انظر : «الاشارات» لابن شاهين (ص 294)» «وتعطير الأنام» للنابلسي (ص 144 - في 
الحجر» و259 في الرخام). 
وقد تقدم تعبير الحجر في رؤيا نبوخذ نصرء ملك بابل» فيما عبره دانيال (المقدمة 
الثالثة ‏ المطلب الثامن - ثالثاً) (ص 94 وما بعدها). 
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له مريضاً بذلك المرض تعافى من ذلك المرض» وان كان يضره كان دليلاً 
على طول مرضه» وان كان المالك له صحيحاً فهو إنذار له بمرض يحتاج في 
مداواته إلى مثل ذلك الحجر المذكور. ودلوا على العلماء لأنهم أطباء 
الاحکام» ودلوا على أرباب الجاه لعلوهم في جنسهم. ودلوا على المعايش 
والفوائد لكثرة أثمانهم ورغبة الناس في منافعهم وفوائدهم فافهم ذلك. وإنما 
يدلوا على الأموال والنعم إذا ملكها من مواضع تليق بهاء وأما إذا رأى ذلك 
في موضع لا يصلح له مثل عملها في العصائب أو العمائم أو الكوافي أو في 
الحلي أو في السقوف دون الحيطان أعطى النکد ووضع الشيء في غير 
محله. وكذلك لو رأى الجواهر في الأرجل أو الأراضي أو في أسافل 
القماش دون موضعه ونحو ذلك دل على ما ذكرناء وعلى زوال منصب من 
دلوا عليه فافهم ذلك إن شاء الله . 

[9] فصل: وأما من أكل الحجارة أو الرمل أو التراب أو الخشب 
ونحوهم(!) فإن صار في فمه طيباً أو عسلاً أو سما أو خبزاً ونحو ذلك ولم 
توذه فذلك أرزاق وفوائد ممن دلوا علیه أو من زراعات أو أملاك أو تجارات 
أو معيشة. وبالعکس من ذلك لو لم یکونوا في فمه كما ذكرناء أو کسروا 
آسنانه» أو جرحوا فمه» دل على الأنكاد والفقر والتعب ونحو ذلك . 

قال المصنف: وربما دل أكل الرمل على أنه يفيد من عمل الزجاج» 
وأكل التراب من عمل الحديد» والخشب من الثمار والحطب» وأكل 
الحجارة لذوي الأقدار فائدة من البلدان والقرى والقلاع» ونحو ذلك. 


(1) انحوهم»: في (ش) «نحو ذلك». 
(2) (ش): [11/ب]. 
(3) قرى: بضم الأول» كما في المخطوط. 
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]1/106[ 


فإن لم يكن جنس ذلك المأكول في بلده دل على الفائدة من أهل ذلك البلد 
الموجود فيه ذلك أو مما يُجلب منه إلى غيره» أو يسافر إلى ذلك 
المذكور. وبالعكس من ذلك إذا لم يكن في فمه طيباً. فافهم ذلك . 

[90] فصل: وأما الحصى فدال على عوام الناس وعلى الأموال والعبيد 
والخدم ونحو ذلك. فإذا رأى كأن سيلاً أخذ حصى ذلك البلد أو التقطه طير 
أو أحرقته نار: نزل بعوام ذلك البلد آفة من مرضص© أو عدو أو طاعون. أو 
وقعت في أموالهم خسارات أو ظلم أو نهب . وكذلك رجم المكان 
بالحجارة: هموم وأحزان وأخبار ردیة/ أو كلام ردي في أعراض آهل ذلك 
المكان المرجوم. وربما كانوا على بدعة أو فسوق أو كفر والله أعلم© . 

قال المصنف:دل الكبار من الحجارة على الأکابر ودل الحصى على 
العوام لكثرتهم ولكونهم لم يزالوا مرمیین في الطرقات تحت الأرجل 
ولكونهم لا ينتفع بهم غالباًء وإنما دل الحصى على الأموال إذا انتفع بهم في 
المنای وكذلك على العبيد والخدم» فان انقلب حصى المكان في صفة 
أحسن مما هو فيه مثل إن صاروا جواهر أو كبروا كبراً ينتفع بهم دل على 
صلاح أهل ذلك المكانء إلا أن يكبروا كبراً يعوق المشي في الطرقات دل 
على أنهم قطاع طريق ونحو ذلك» وإنما يدل الرجم على النكد إذا أضر بأهل 
المكانء فأما إذا رجموا بالجواهر أو بالأحجار النافعة أو المآكل الطيبة ولم 


(1) يجلب: بضم الاول. كما في المخطوط. مبني للمجهول» لما لم يسم فاعله. 
(2) للقلب بالشبهات أو الشهوات. أو للبدن كما سيأتي. 

(3) زاد في (ش): «ونحوه». 

(4) زاد في (ش): «أو عدو». 

(5) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 294)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 146). 
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تؤذي أحداً دل على قدوم الأكابر إلى ذلك المكان أو تجائر أو مماليك أو 
جوار أو عبيد» فان انتفع الناس بهم نالوا راحة مما دلوا علیه» وان تضرروا 
حصل لهم النكد. واعتبر الرجم أين وقع لهم فان كان في آذانهم فقد نهوا عن 
سماع ما لا یلیق» وان كان في أعينهم فعن نظرهم» وفي آفواههم فعن 
کلامهم آو طابهم» وفي يديهم فعن آخذهم وعطائهم وضربهم» وفي 
آرجلهم فعن سعیهم ونحو ذلك . 
[باب: 5] الباب الخامی() 
في مياه الارض 

[91] من رأى أنه يشرب أو يأخذ ماءً حلواً من بحرء أو يصطاد منه شيئاً 
نافع أو يأخذ منه جواهر أو يطفيء به نار أو يتوضأ منه أو یغتسل» أو 
یسبح فيه في زمن الصیف. أو يسقي به زرعاًء ونحو ذلك: دل على الفوائد 
من الملوك والأكابر كالوالد والولد والزوج والسید والأخوة والأقارب أو 
المعارف أو من تجارات أو من معايش كل من هو على قدره© . 


(1) في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على أصله المنقول منه كتبه عمر بن إسماعيل 
الشافعي» . 

(2) انظر : «الاشارات» لابن شاهین (ص 298 فى البحار» و306 فى المیاه) و«تعطیر 
الأنام» للنابلسي (ص 604 في المای و50 فى ال ۱ 
في صحيح البخاري (7019 - 7021) أن النبي ب رأى أنه ينزع ماءً من بئرء بدلو» ثم 
أخذ الدلو منه أبو بكرء ثم عمرء فاستحالت في يده غرباً. وفي رواية: «حتى تولى 
الناس» والحوض يتفجر». وترجمه البخاري له  429/12(‏ الفتح): باب نزع الماء 
من البئر حتى يروى الناس. و:باب نزع الذنوب والذنوبين من البثر بضعف» 
و( 433/12‏ الفتح): باب الاستراحة في المنام. وروی البخاري أيضاً (7018) أن أم- 
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قال المصنف: إذا قال لك إنسان رأيت أنني أشرب ماءً في المنام؛ 
فاسأله إن كان حين انتبه وجد نفسه عطشاناًء فلا حكم له( وان لم يكن 
عطشاناً في اليقظة فإن كان التذ بشربه في المنام حصلت له راحة أو علوم أو 
خلاص من مرض إن كان المرض حاراً ينفعه شرب الباردء وكذلك إن كان 
مرضه بارداً وشرب الماء الحارء فإن رأى أنه یشرب على الريق وكان في زمن 
الخريف أو الشتاء يمرض قليلاً» وربما أوجعه فؤاده لكون شربه في ذلك 
الوقت مضراًء وهو في زمن الربيع راحة ولا ضرر فیه» وذاك في زمن الصيف 
يدل على وجع الرس لكونه يستحيل صفراءً عاجلاً. وهي تتعلق بالرأس» 
والماء الحار في الشتاء والخريف: جید» وفي الربيع والصيف: ردي وأما 
إذا أبصر أنه یشرب عشاءً من غير عطش دل على الأنكاد والأمراض لضرر 
ذلك وعلى ضياع المال وعلى الزنا والتزويج بلا فائدة. فافهم ذلك . 


[92] فصل : وأما إن و مالحاً أو مرا أو منتناً أو كدراً آو سبح( 
فيه في زمن الشتاء أو من هو مريض لا یوافق مرضه الماء البارد أو غرقه أو 


= العلاء رأت لعثمان بن مضعون في النوم عيناً تجري فقال لها النبي بل : «ذاك عمله 
یجری له» وترجم له (428/12 - الفتح): باب العين الجارية في المنام . أ.ه. ورأى 
النبي ية أنه في الجنة فاذا إمرأة تتوضأ إلى جانب قصر فقال: لمن هذا القصر؟ 
قالوا لعمر . . الخذيف رواه البخاري (7023) وفي رواية له (7024) أن القصر من 
ذهب» وقال (435/12 - الفتح): باب الوضوء في المنام. وانظر: «شرح السنة» 
للبغوي (234/12 في الوضوء و243 - 244 في العیون والمیاه والعین الجاریة) . 

(1) يعني أنه في حکم حدیث النفس. انظر ما تقدم فقرة: [5]. 

(2) (ش): [12/أ]. 

)3( (اسبح) : في (ش) اليسبح) . 


204 


أتلف 217 شيئاً للناس فيه نفع فذلك نكد ممن ذكرنا أو من عدو أو مرض وذلك 
للمريض دليل على طول مرضه© . 

قال المصف: إذا انتفع بالماء المالح أو المر أو المنتن في غسل شيء 
من القماش أو الأجسام أو الجلود أو الأمتعة ونحو ذلك فهو جيد وراحت 
ومثله لو هرب من عدو فطلب مكاناً يستره أو طلب يستر عورته من الناس 
فنزل في الماء الكثير لأجل ذلك كان جيداً. 

[93] فصل: وإذا جعلناه ملكاً كان سمكه رعيته أو غلمانه وجنوده» وان 
جعلناه عالماً فأولئك علومه وتلامیذه. وان جعلناه تاجراً كان ذلك تجاراته 
ومکاسبه. وإن جعلناه زوجاً كان آولئك غلمانه أو أقاربه أو جهاز بیته» وان 


چ 5 اء 1 1 ۰ 3 
جعلناه معيشة كان أولئك عوام سو فه الذين لا يرحم صعيرهم کبیرهم! 1 


(1) زاد في (ش): «ثيابه أو». 

(2) وسأل سائل عن رؤية من يسبح في بحر فإذا بقعة أو جزيرة فيها عقارب» وكان 
الرائي متعلماًء قلت: أما البحر فهو المكان الذي تتعلم فيهء وتفيد منه» وترى فيه 
أقواماً يغتابون أهل الفضل فيه» ويتولد الحقد فيهم من حسدهمء وعددهم عدد 
العقارب» والبقعة مجالس غيبة» فقال: صحيح جميع ما ذكرت. والحمد لله. وكان 
دليله أنه مجد في التعلم» وليس قريباً من البحرء فالبقعة مجلس من أقرانه أو أعلى 
منه في السن» والباقي لكونهم عقارب. والعرب تقول «أعق من عقرب» فالأنثى منه 
تقتل الذكر بعد زواجها منهء ثم أولادها لما يكبروا وتربيهم يجتمعوا عليها فيأكلوهاء 
فكانت عبارة الرؤيا عليه. وكما قيل: 
آکلت شويهي وأخفت طفلي فمن أدراك أن أبباك ذيب 
إذا كان الطباع طباع لژم فلا أدب يفيد ولا دیب 
وقال ابن حبان البستي (ت 354 ه) في «روضة العقلاء ونزهة الفضلاء» (ص 134): 
ومن الحسد یتولد الحقد. والله آعلم.. 

(3) زاد في (ش): «کالسمك يأكل بعضه بعضاً». 
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[106/ ب] 


فما حدث منهم من صلاح أو فساد عاد ذلك إلى من دلوا عليه . 


قال المصنف: دلوا على الملوك لهیبته ویقتل أقواماً ویسلم منه آخرون 
ولعدم من یحکم على جمیع ما فيه کالملوك الذین لا یحکم عليهم» ودلالته 
على التاجر لکون التجار أو المراکب یمشون فيه ویژخذ منه السمك واللؤلؤ 
والمرجان ونحو ذلك ممايباع ودلالته على الزوج للذة الاغتسال منه وهیبته 
والتجرد وکشف العورات عند الاغتسال ودلالته على المعايش لکون ما فيه 
من الحیوان ينتفع به غالباً ولما يخرج منه من الجواهر وغیرها ومما یحمله 
عليه أو یشرب منه أو يغتسل فيه ویعبر ذلك الاسواق - وينادي عليه ويؤكل 
ويدخر ويلبس ونحو ذلك فافهم ذلك موققاً إن شاء الله . 

[94] فصل: فأما ما يؤكل منه من الدواب( فأرزاق حلال» فالذي هو 
قليل العظام فهو رزق هنيء. والذي هو كثير العظام أو الشوك فرزق تعب أو 
فيه شبهة(". 

قال المصنف: إذا رأى كأنه يأكل من حيوان البحر وكأنه مقلي أو 
مشوي أو مطبوخ في البحر حصلت له راحة من حيث لا يحتسب لكونه أخذه 
معدلاً من موضع لا يستوي مثله فيه» وان جعلته نكداً فهو أيضاً کذلك؟. 
كما قال لي إنسان: رأيت كأنني آخذ سمكاً من بحر وهو مقلي في البحرء 
قلت: تأخذ حُمّى عقيب غسلك بالماء» فمرض بذلك. ودليله أن السمك ما 


(1) «فما حدث منهم»: في (ش) «فمهما حدث فیهم. أو منهم». 

(2) زاد فى (ش): «الکبار». 

)3( «حلال» إلى «شبهة»: في (ش): «حلال هنيثة لقلة عظامهاء وأما الكثيرة العظام» أو 
الصغار الكثيرون الشوك : فأموال أو نكد». 

(4) يعني من حيث لا يحتسب . 
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كان يوافقه(!2 فافهم ذلك. 

[95] وأما من رأى كأنه صار من حدوانات البحر أو يسبح معهم أو 
يعاشرهم دل على مخالطة الأكابر أو غلمانهم أو أرباب© العبادات أو من في 
الأسواق فما حصل له منهم من خير أو شر عاد إلى ذلك. وربما شجن رائي 
المنام . 

قال المصنف: اعتبر جنس الذي صار منهم» كما قال لي إنسان: رأيت 
أنني صرت سلحفاة في البحرء قلت: تصير حمالاً على أكتافك» فصار 
كذلك» لكون على قفئ السلحفاة ذلك القشر وهي تمشي على أربع كالحمال 
إذا نهض بحمله. ومثله رأى آخرء قلت: اشتريت جوشناً وهو ثقيل عليك» 
قال: نعم. ومثله رأى آخرء قلت: يقع بك مرض فتمشي على أربع» وربما 
وقع عليك هدم. فوقعت عليه داره فاذت حجارتها ظهره وركبتيه فبقي يمشي 
على ريع 

[96] فصل: وأما الانهار والعيون والآبار فكل ذلك حكمه حكم 
البحار على ما ذكرنا إلا أنها آنزل مرتبة منه(2) . 

قال المصنف: إذا كانت الأنهار والآبار والعيون في المنام في أماكن 
عدم الماء - كالبراري والرمال والمفاوز التي ليس فيها شيء من ذلك فهم 


(1) يعني: لم يكن يوافق راحته أخذه. كأن لا يصلح له أكل السمك. أو أن يكون في 
بلد ليس فيه سمك. ونحو ذلك. 

(2) «غلمانهم. أو أرباب»: في (ش) «لغلمانهم» أو لأربابها». 

(3) انظر: ما تقدم فقرة [91]» و«الإشارات» لابن شاهين (ص 300 في الأنهار» و302 - 303 
في العيون والآبار)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 684 في النهر» و456 في عين 
المای و52 في البئر) . 
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دالون على ذوي الأقدار لعدم من يساويهم» وهم في المواضع المعتادة لمثل 
ذلك فهم أنزل مرتبة مما ذكرنا لقلة هيبتهم وقلة سمكهم ودوابهم وقلة مشي 
الراکب فيهم فافترقوا" لذلك . 

[97] وآما نشاف أحد ذلك فدلیل على هلاك من دلوا عليه أو على 
تعطیل مکسبه. 

قال المصنف: وریما دل نشاف آحدهم على قلة الأمطار في تلك 
السنة» وكثرة الأمراض الحارة المعطشة» وعلى قلة مجيء المراكب في 
موضع يصلح ذلك» وعلى قلة مجيء الحيوان من تلك الجهة كالسمك 
ونحوه» ويدل على قطع الطرقات لكونه بطل مشي المراكب أشبه بطلان مشي 
الارجل "من ذلك المكان؛ ويدل على آفة تقع في الملابس لعدم ما يُقصر به أو 
يغسل فيه وعلى موت الحيوان لزوال ما كان يشرب منه وعلى تلاف الزرع 
والثمار التي كانت تسقى منه وكذلك يدل مصيرهم دماً أو تغيرهم في صفة لا 
تنفع كنفعه على ما دل عليه نشافهم فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالى. 

[98] وأما هيجانه أو زيادته المضرة : فنكد أو تغيير من(" دلوا عليه وميله 
إلى الجور والعداوة وأما مصيرهم دماً أو جيفاً أو نار وهو يؤذي أهل ذلك المكان 
فنکد ممن دلوا عليه أو عدو أو آخبار مؤذية أو أمراض متلفة أو حروب» وربما 
مرض من دلوا علیه » أو نزلت به آفة» أو تعطلت معايش ذلك المکان . 


(1) يعني حكم التعبير: قلة وكثرة» ضعفاً وقوة. 
(2) (ش): [۱2/ب]. 

(3) زاد في (ش): «ممن ذكرنا». 

(4) «مکسبه»: في (ش) «من ينتفع به) . 


(3) «من»: في (ش) «ممن». 
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وأما السيل: فرجل غريب أو قفل/ أو عسكر فيه من النفع والضرر [107/] 
على قدر انتفاع أهل ذلك الموضع به وضرره . 
قال المصنف: لما أن كان السيل لا أصل له ينبع منه بل هو مجمع من 
ها هنا وها هنا أشبه القفول والعساكر والرجل الغريب الذي لا يعرف من أين 
اصله فان أتلف شيئاً خيف على ذلك المكان من لص أو هجام أو عدو يأتي 
بغتة» فإن انتفع به الناس ربما كانت تجائر أو عساكر أو رجلاً عالماً أو أمطاراً 
مفيدة فافهم ذلك . 


[و] فصل: جريان الأنهار أو العيون في الأماكن التي لا تليق بها - 
کو سط البیوت» أو زل من السقوف› أو تجتمع(0) فيه اجتماعاً 9 
أو يخلخل الحیطان. أو يتلف شيئاً من المتاع -: فدليل على نكد في ذلك 


(1) «أو»: بدونها فى (ش). 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 304 في السيول)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 323 في السيل). 
وربما دل السيل على كثرة الخير» أو قمع بدعة أو شبهة أو شهوة أو كفر وشرك. 
وربما اعتبرته بسيل العرم. وربما دل على كثرة الحفظ والعلم للطالب أو العالم» أو 
كثرة جمع المال لصاحب التجارات» لقولهم: حبه فوق حبة كيل. وقطرة فوق قطرة 
سيل . وقوله: إنما السيل اجتماع النقط . 
وربما دل على الزوجة» والحمل» والولد» والراحة» واللذة» والسكن» 
والاسترخای وغير ذلك . والله أعلم. 

(3) زاد في (ش): «الماء من . 

(4) «تنزل»: في (ش) «ینزل). 

(5) «تجتمع»: في (ش) ایجتمع. 

(6) یضیق: بضم ففتح فشدة كما في المخطوط . 
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المكان أو تجري فيه عيون باكية أو لصوص أو حوادث ونحو ذلك . 

قال المصدف: لما أن كانت البيوت لا يليق بها ذلك لأن السقوف 
جعلت لدفع الأمطار والحر وما جعلت لجمع المياه أعطى ما ذكرنا من النکد 
لأن ذلك يتلف الأمتعة ويمنع السكن ويضيق صدر أهل المکان بخلاف 
المواضع المصنوعة للماءء كما قال إنسان: رأيت أن ماء نزل من الحائط 
فأذهب المتاع الذي في البيت» قلت: يروح بعض القماش الذي في المکان؛ 
وربما يأخذه رجل سقاءء فعن قليل سكر عندهم إنسان سقاء فنقب حائطهم 
وأخذ ما قدر عليه من متاع البيت. فافهم ذلك(. 

[100] فصل: وربما دل البثر على كبير المكان. فان كان بئراً حلواً 
الحارة على المرأة الردية التى يأتى إليها كل آحد. ويكون حبالها : غلمانهاء 
وأوانيها: الرجال المربوطين على محبتهاء فما حدث فيهم من خير أو شر رجع 
إلى ما ذكرنا© . 


(1) وربما دل رؤية ذلك على الخير بحسبه فيما له وجه باعتبار القرائن المخرجة له عن 
الأصل الغالب الذي ذكره. كما قال لي متعلم في معهد: رأيت أن الماء ينزل من 
سقف المسجد وأنه مليح ولم يتلف شيئاً ورأيت في غرف التدريس نزول مياه كثيرة» 
فذكرت له أن ما نزل من الماء في المسجد فهو ري من علم أو صلاح معه ري من 
مال يصلح ما فسد ويكمل ما صلحء والماء في الغرف إيدال معلم بمعلم يحصل منه 
إرواء للمتعلم أو تجديد مدرس» ويصحب جميع ما تقدم صيت حسن. كان كما 
ذکرت . فالحمد لله على توفيقه . 

(2) «کبیر المکان»: في (ش) «الکبیر في ذلك الموضع». 

(3) «الحارة»: في (ش) «الحارات». 

(4) انظر : حاشية فقرة: [91] و[96]. 
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قال المصنف: إذا رأى الأنهار أو العيون أو الابار في جسده دلت على 
الخُراجات وطلوعات وعلامات تظهر في جسده. كما قال لي إنسان: رأيت 
كأن في ظهري بثراً حلواً وثيابي تتلوث منهاء قلت: يطلع عليك دمامل أو 
حمرةء فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: شربت منهاء قال: نعم» قلت: 
یعیش لك ولد من ظهرك حتی تأکل من کسبه. فجری ذلك وقال آخر: 
رأيت كأن في جسمي أنهاراً» قلت: نخشی عليك مكاوي نار» فبعد قلیل 
مرك عدوه وک مار 

[101] فضعل: من ملك سفينة أو رکب فیها أو تحکم عليه" : فإن كان 
آعزب تزوج» وإلا نال راحة من كبيرء أو من والدیه") أو زوجةء أو 
4 معیشته. أو ربحت تجارته. أو اشتری دابة أو جارية» فان جعلناها 
بمنزلة الملك20 كان قلعها: صاحب آمره ونهیه( ومقاذیفها: غلمانه 
وجنوده ودوابه» ورجلها: مقدم عسکره الذي یقومون بأمره. وان جعلناها 
امرأة كان ذلك جهازهاء ورجلها("۲: ولیها وامامها أو زوجها الذي لا تتحرك 
إلا بأمره» وصاريها: ولدها الذي في بطنها. وان جعلناها معيشة كان 


aE 
درت‎ 


)1 «تحكم علیها» : في (ش) «عملها» . 

(2) (ش): [1/13]. 

(3) «والدیه»: في (ش) «والد أو ولد». 

(4) درت: بفتحتین مع تشدید الثاني» كما في المخطوط . 

(5) «بمنزلة الملك»: في (ش) «ملکا . 

(6) زاد في (ش): «وضاربها: نائبه» وحبالها: حراسه وحجابه». 
(7) رجلها: بکسر فسکون. كما في (ش). 

(8) «في»: في (ش) «من». 
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إلى من ذكرنا. ويدل رکوبها() على نجاز وعده © . 

قال المصنف: إذا ملك سفينة في بلد لا سفر فيه فمعيشة بطالة» أو 
زوجة قليلة الحرکة(. أو دابة زمنة» أو بعض ملكه معطل» وربما سافر إلى 
مكان فيه سفن» وتكون الراحة من المكان على قدر حسنها. وقال لي إنسان: 
رأيت كأنني سرقت سفينة وأكلتهاء قلت: سرقت دجاجة وما أكلت إلا 
السفينة(4) قال: صحيح. وقال آخر: رأيت كأن دجاجة تمشي فخطفت 
رجلها وأكلتهاء قلت: سرقت رجل مركب وأكلت ثمنه قال: نعم. وقال 


(1) «ويدل ركوبها»: في (ش) «وكان ذلك أيضاً دلیل» . 

(2) دلالتها على نجاز الوعد لما في قصة نوح عليه الصلاة والسلام وقول الله تعالى 
« یا وَعَدَكَ أَلْحَقَّ 4 [هود: 45]. وروی الدارمي في السنن (128/2) عن بعض 
الصحابة تعبير السفينة بالنجاة. وانظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 310 -314)» 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 319 - 323). 
وفي صحيح البخاري ( 2686 و2493 ) أن النبي ية قال: «مثل القائم على حدود 
الله» والواقع فيهاء كمثل قوم استهموا على سفينة» فأصاب بعضهم أعلاهاء 
وبعضهم أسفلهاء فكان الذين في أسفلها إذا استقوا من الماء مروا على من فوقهم» 
فقالوا: لو أنا خرقنا في نصيبنا خرقاً ولم نؤذ من فوقناء فإن يتركوهم وما أرادوا 
هلكوا جمیعاً» وان أخذوا على أيديهم نجوا ونجوا جميعاً» وانظر روايات الحديث 
الأخرى في الصحيحة للألباني (69). 
وروى اللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» (ويسمى اختصاراً «السنة») 
(63) عن عبد الله بن شيرازاذ قال: كنت بعبادان فرأيت في المنام كأن رجلاً جيء به 
في ثياب بياض فوضع في سفينة» قلت: من هذاء قد مات على الإسلام والسنة 
ونجا؟ فلما ارتفع النهار جاءنا الخبر أن سفيان الثوري مات في تلك الليلة . 

(3) أو سمينة لتشبيه العرب النساء السمان بالسفن» كما في «تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 321). 

(4) السفينة: يعني الصدر منها. 
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آخر: رأيت كأنني أكلت جناح طائر بريشه في المنام» قلت له: أبعت قلع 
مركب وأكلت ثمنه» قال: صحیح . 

وأشبهت السفن الملوك لسلامة الراكبين فيها من الشدائد والغرق؛ 
وأشبهت الزوجة لحملها في بطنها وخروج الناس منها كولادة الأولادء 
وأشبهت المعايش لحملها المأكول والمشروب والملبوس ونحو ذلك فيها 
وبيع الناس لذلك وربحهم وانتفاعهم به» وتشبه أيضاً الدكاكين والمخازن/ 
التي فيها من كل نوع» وأشبهت الطيور والحيوانات» كما قال لي إنسان: 
رأيت كأن عندي ديكاً وقع في ماء فغرق» قلت له: لك مركب مليح» قال : 
نعم» قلت: يغرق» فجرى ذلك . 

[102] فصل: فمن رأى أنه ركب سفينة وانكسرت به أو نها" ناقصة 
ل نقص من غلمانه أو من أولاده أو دوابه على قدر الناقص. أو يموت 
من تسب إليه ذلك. أو تبطل بعض فائدته. وأما إن كانت مليحة أو 

بدة: ة: اتصلح ذلك كله . 

قال المصدف: اعتبر نقص الفائدة على ما یلیق بالرائي في ذلك الوقت 
كما قال لي إنسان: رأيت عندي مرکباً وقد انکسرت قلت: عندك جارية 
حامل» قال: نعم» قلت: إن كان وقع ما في المركب أسقطت وإلا فلا. 
ومثله رأى آخرء قلت: كانت المركب جديدة» قال: نعم» قلت: أي شيء 
كسرهاء قال: حجرء قلت: عندك بكر من النساء نخشى عليها زوال 
بكارتهاء فما مضى إلا قليلاً وذكر أن ذلك جرى. ومثله رأى آخر قلت: 
عندك إناء ملان» قال: نعم» قلت: ينكسرء فجرى ذلك. 


(1) «أنها»: في (ش) «كأنها له» وهي». 
(2) «من نسب» بالبناء للمجهول. كما في المخطوط : في (ش) «المنسوب». 
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[107/ ب[ 


وربما عاد النقص إلى بعض أطراف الدواب أو الغلمان كما قال لي 
إنسان: رأيت كأن لي مركباً يمشي بلا رجل» قلت: عندك امرأة عرجاء وربما 
تكون جارية» قال: صحيح. ومثله قال آخر قلت: لك امرأة حرة قليلة 
الدخول والخروج» قال: صحيح. ومثله قال آخر ولكن قال ضاعت الرجل» 
قلت: لك دكان. قال: نعمء قلت: تروح لك میزان. فعن قليل ضاع 
ميزانه . 

[103] فصل: فان مشت به في البر ولم تنكسر دل على تمشیة(") أموره 
من حيث لا يحتسب” لكونها سلمت في موضع يعطب مثلها فیه. 
ومسيرها في الهواء دليل السفر. وأما إذا كانت واقفة لم تمش به فدليل على 
توقف معايشه أو على مرض أو سجن. وان كان مريضاً دل على طول مرضه 
وربما مات خصوصاً إن انكسرت به أو انكبت على وجهها©”. وأما المرسى 
فهو رجل صاحب آخبار(" والله أعلم . 

قال المصدف: انظر بماذا مشت فان مشت بالریح آعطی ما ذکرنا؛ وان 
مشت بالحبال أو بالحیوان تجرها ونحو ذلك أعطى ما ذكرناء لکن فيه تعب 


(1) «تمشیة: في (ش) (مشى» . 

)2( «یحتسب»: في (ش) اليشعر) . 

)3( «سلمت»: فى (ش) «سلکت؟». 

ا اا 

(5) زاد في (ش): «کثیر الأسفار». وفي هامش (ش) كتب «تفسير ذلك على أنه من رأى 
روحه في الدنيا نائم» وبقة جامعته بنت بكرء يدخل الجنة بلا حساب. وهذا 
مجرب». أ.ه. يعني أن الرؤيا مجرب وقوعها. لكن هذا الكلام ليس له أي 
اعتبارء إذ هو بخلاف خط ناسخ المخطوط, ولا يوجد عند الناسخ علامة تضبيب» 
وليس على الكلام علامة تصحيح» فهو إضافة. 


سب 


274 


وغرامة بخلاف الريح. ورأى إنسان كأن له مراكب عدة في البحر وكأنه أراد 
أن يوسقهن متاعاً ويركب فيهن ركاباً فقيل إن تفعل ذلك رفعت القلوع 
وأقلعن وسرن(1) بغير أمره» قلت له: عندك جماعة من الطيور في مكان 
مسجونات والساعة يطير الجميع بغير اختيارك» فما مضى قليل الا وفتح 
القفص وطار الجميع كما ذكرناء فافهم ذلك. 
وإذا كان المرسی في مركب لا عادة له بمثله كمرسى الكبار في 
المراكب الصغار أعطى النكد لثقله وقلة نفعه» وان كان صغيراً في مركب 
كبير فكذلك. وكذلك إذا كان المرسى مما لا نفع فيه مثل أن يكون زجاجاً أو 
طيناً أو فخاراً ونحو ذلك وإن كان من خشب كان من دل المرسى كثير 
الخلاف لأن القصد منه نزوله في الماء ليصل إلى القرار ليقف المركب والذي 
هو من خشب كلما غرقه لا يغرق في الماء فافهم ذلك. 
[باب: 6] الباب الساجس 
في الحيوانات 
[04] وهو 2) أربعة أقسام : 


القسم الأول: خير مطلقاً وهو ما انتفع به بنو0 آدم غالباً كالخيل والبغال 


والحمير والغنم وأمثالهم . 
القسم الثاني: الشر وهو ما يضر غالباً كالسباع والحيات والعقارب 
وأمثالهم . 


(1) سرن: بكسر الأول» كما في المخطوط . 
(2) «هو): في (ش) «هي؟ . 
(3) «بنو»: في (ش) ابني) . 
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[Î /108[ 


القسم الشالت: ما فيه خير وشر كأدوات الصید مثل الفهود والصقور 
والبزاة ونحوها . 

القسم الرايح: لا خير فيه ولا شر کالذبابة والنملة والخنفسة. 

فمن رأى عنده أو ملك واحداً من ذلك نسبته إلى ما ذکرنا(!۲. 


قال المصنف: لما اختلف آغراض الناس في الحیوان فمنهم من يركب 
عليه ویحمل ولا يأكل منه کالحمیر والجمال عند الیهود والنصاری( 
ومنهم من يأكله ولا يركب عليه ویبیعه کالغزلان والغنم والخنازیر ونحو 
ذلك» ومنهم من يأكل لحمه في وقت صحته ویمتنم/ منه وقت مرضه لکونه 
يضره» ومنهم من يأكل لحمه ولا يأكل الناتج منه کمن لا يأكل الألبان 
والجبن والسمن» ومنهم من يأكل الناتج منه ولا يأكل الحيوان كالنحل يأكل 
العسل منه وينتفع بشمعه ويبيع النحل ولا يأكله» ولذلك قلنا ما انتفع به بنو 
ادم حتى يشمل جميع ما ذكرنا فافهم . 

ولما كان النفع في القسم الأول الذي ذكرناه غالباً كان الضرر فيه 
وجوده كعدمه» ولما كان الضرر في القسم الثاني صار النفع فيه وجوده 
كعدمه فلا حكم له . وفي القسم الثالث لما أن كانت أدوات الصيد تحتاج 


(1) «نسبته إلى ما ذكرنا»: في (ش) «نسبناه إلى ذلك» . 
وما ذكره المؤلف من الخير المطلق» أو الشرء أو ما فيه خير وشرء أو ما لا خير ولا 
شرء جميع ذلك: أمر نسبي إضافي. بحسب الرائي وأحواله» والمنام وسياقه» 
وسباقه ولحاقه. والأزمنة والأمکنت وما إلى ذلك. والله أعلم. 

(2) في التوراة: سفر التثنية ((صحاح/14 :8-7 ص 302) أن الجمل» والأرنب» والوبرء 
والخنزیر» نجسة. لا يؤكل لحمهاء ولا تلمس جثتها. ثم ذكر أمور أخرى. 

(3) يعني بنينا على الغالب» ولم نعتبر الشاذ (وإن كان الشاذ له تعبير). لأنه لا حكم له 
في مقابلة العام إلا لقرينة . 
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إلى علوفة وكلفة وفيهن ممانعة وقوة نفس أعطى الشر كما أعطى ما 
يصطادونه الخير. ولما كان القسم الرابع إذا كان الفرد منه في البيت لا يخاف 
ولا يهرب منه أحد ولا يقصد لأجل تربيته ولا فائدة فيه فانتفى منه الخير 
والشر بخلاف أقسام الخير فإنه يقصد ملكه وبقاؤه لأجل ما يطلب من نفعه. 
وكذلك أقسام الشر فإن الحية أو العقرب أو الأسد إذا كان في المكان تحذر 
منه النفوس وتهرب منه الناس فعلمنا أنه دال على النكد فافهم ذلك . 

[105] فصل: وهم في أربع جهات: في البلدان والبراري والهواء والماء. 
فنتكلم أولاً على ما في البلد(): 

[106] الغنم ‏ لمن ملكهم أو رعاهم أو تحكم فيهم -: غنائم وفوائد 
وأرزاق ونساء وعبید( والأبيض خير من الماعز. فمن ملك غنمة وكان 
أعزب تزوج» فإن كانت ضأناً فهي امرأة لها جمال وجاه"" لحسن منظرها 
وكثرة صوفها وتكون مستورة9) بالإلية0© . 

والكبش: فرجل جليل القدر صاحب آمر ونهي» وان کان بلا قرون فهو 
رجل مسلوب النعمة ذليل. وكذلك التيس. وأما الماعن: فامرأة فقيرة لقلة 
شعرهاء وربما تكون ذات عيب لكونها مكشوفة العورة. فمن ملك قطيعاً 


(1) «البلد» : في (ش) «البلدان». 

)2( زاد في (ش): «ودور». 

(3) «جمال وجاه»: في (ش) «جهاز أو جمال». 

(4) زاد في (ش): «لكون فرجها مستور». 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 489 في الغنمء و491 في المعز)ء و«تعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 492 في الغنم» و423 في الضأن) . 

(6) (ش): [14: أ]. 
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من الغنم أو غيره من الحيوانات217 تولى على جماعة ولاية تليق به . 

قال المصنف: إذا ملك الرائي شيئاً من هذه الحيوانات المذكورة قليلاً 
ممن لا يصلح له إلا الكبير دل على النكد. كما أنه إذا ملك الكبير ممن لا 
يصلح له أعطى النكد. فإن جعلت الغنمة زوجة ورأى أنها تحولت في يده 
كبشا فانظر فإن آذاه أو أتلف عليه شيئاً تنكد من زوجته» وكذلك إن جعلتها 
معيشة تحولت إلى صفة دونق وان لم يؤذه ذلك حملت زوجته بغلام» أو 
تحولت معيشته إلى خير منها إن كانت الرغبة فيه كثيرة» واعتبر أحوال الرائي 
إن تساوت الرؤيا كما قال لي إنسان: رأيت أنني أتيت إلى رأس غنم من 


(1) زاد في (ش): «أو رعاها». 

(2) «ولاية»: في (ش) «بولاية). 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 489 في الكباش» و491 في التيس والمعزة 
والجدي والسخلة)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 572 في الكبش» و95 في 
التيس). وقد سأل رجل سعيد بن المسيب قال: إني أرى تيساً أقبل يشتد من الثنية 
فقال: إذبح إذبح» قال: ذبحت. فقال ابن المسيب: مات ابن أم صلاء» فما برح 
حتى جاءه الخبر أنه قد مات وهو رجل یسعی بالناس. رواه ابن سعد في الطبقات 
(124/7). وربما اعتبر التيس بنكاح المحلل» والتعنت في الرأي» والكبر برد الحق 
وغمط الناس» والغنم بالرقة» والعطف» وحسن العشرة» والوداد في الصحبة وغير 
ذلك والله أعلم. وفي الحديث «إتخذوا الغنم فإن فيها بركة». رواه الخطيب وهو في 
الصحيحة (773). 
وربما اعتبر في التأويل قوله بي : «مثل المنافق كمثل الشاة العائرة بين الغنمين» تعير 
إلى هذه مر والی هذه مرة» لا تدري آیهما تتبع» روا سل ای مه ۳ ال اسان 
وأحكامهم حديث 17 م). وقال تعالی: ‏ مین دک لآ إل هو >" إل حور > 
[النساء: 143]. وانظر فقرة [167] في تأويل النجار برجل يقمع المنافقين ووجه 
ذلك في الشرح والحاشية. 
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الماعز عليه إِلْيّة في المنام قطعت تلك الإلية» قلت: تلوثت بدم أم لا؟ قال: 
تلوثت» قلت أتيت إلى جمل سرقت منه خرجاً أو مخلاة أو نفجة قماش 
وكان ذلك في الطرق» قلت: إن أبصر الناس الدم ظهرت عليك السرقت 
وإلا فلا. ومثله رأى آخر غير أنه قال كانت الإلية على تيس وهي تمنعه من 
المشي» قلت له: أنت رجل جرائحي تقطع سلعة وتبط دملاً أو خراجاً وتريح 
صاحبه من ألم ذلك؛ قال: صحيح. 

ولما كان أجناس الحيوان تختلف بساكنها ذكرنا ذلك ليسهل على 
طالب هذا العلم الكلام فيه لأن لكل جنس في مكانه أوصافاً تختص به دون 
غير مكانه فافهم . 

[107] فصل: البقر2!(7 لمن ملكها : معيشة أو امرأة أو دار أو سنة أو فائدة أو 
خدمة» فان كانت مليحة فذلك خيرء وإلا فلا. وكذلك الثور: وهو دال 
على الرجل الكثير النفع» فأما إن نطحه أو رفسه أو آذاه تنكد ممن دلوا عليه . 

وأما من ذبح واحداً من ذلك أو مات عنده ذهب من ذلك المكان إنسان 
أو بطلت معيشة أهله. ويدل ذبحها في المكان الذي لم تجر به العادة على 
التهمة والخصومة . 

والجواميس: حكمها حكم البقر إلا أنها أرفع رتبة لكثرة درها ولبنها“ . 


(1) «البقر»: في (ش) «البقرة». 

(2) زاد في (ش): «البقرة». 

(3) «ويدل ذبحها» إلى «الخصومة»: في (ش): «وربما إن ذبح في المكان دلت على 
التهمة» . 

)4( انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 3 في البقر» و484 في الثور» و485 في 
الجاموس)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 69-67 في البقر» و102-100 في 
الثور» و143 في الجاموس). = 
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قال المصدف: إذا رأى أنه يأخذ صوفاً من البقر أو الجواميس أو حيوان 


وفي صحيح البخاري (7035) أن النبي ية قال: «رأيت في المنام أني أهاجر» إلى 
أن قال: «ورأيت فيها بقراً والله خيرء فإذا هم المؤمنون يوم حد» وترجم له البخاري 
(439/12 الفتح): باب إذا رأى بقراً تنحر. أ.ه. وفي البخاري أيضاً (7041) أنه ككل 
قال: «رأيت في رؤياي أني هززت سيفاً فانقطع صدرهء فإذا هو ما أصيب من 
المؤمنين يوم أحد» الحديث وترجم له (445/12 - الفتح): باب إذا هز سيفاً في 
المنام. أ.ه. وهذا من دلالة عدة رؤى على شيء واحد كما تقدم في فقرة [12]. 
وترجم البغوي للحديث فقال في «شرح السنة» (246/12): باب تأويل رؤية البقر 
وسائر الحيوان. 

وقد سألت عائشة أم المؤمنين رضي الله عنها أباها الصديق أبا بكر قالت: رأيت كأن 
بقراً نحرن لي . فقال لها: إن صدقت رؤياك قتل حولك فئة. ذكره ابن عبد البر في 
بهجة المجالس (144/3). 

وقد ذكر ابن القيم في «بدائع الفوائد» (168/3 - 169 ط دار الخير) وجوه تعبير 
الرؤيا في البقر التي نحرت بأنها من قتل من النفر والذين أصيبوا من الصحابة يوم 
أحد بأمور منها أن القرون بمنزلة السلاح» ومنها باعتبار الفلاح والنفع» فأنفع 
الدواب للأرض؛ بأنفع الناس بالإيمان لأهل الارض. ومنها إثارة الأرض لقبول 
البذر؛ بإثارة القلوب لقبول الهدى. قال مقيده: ربما دل على المدلول أكثر من 
دليل» وتنوع الأدلة ووجوه الدلالة من أعظم المرجحات في التأويل إلا أن يكون 
فاسداً أو خالياً من التحقيق والله أعلم. فتقول مثلاً: اللبن في البقرة صلاح الأبدان 
وريها وحياتهاء فكذا الصحابة بهم وعنهم صلاح الأرواح والعقائد والأعمال.» وري 
العلوم والمعارف والحكمة والسلامة في العقائد والأحکام وحياة القلب واللسان 
والجوارح بالروح الحياة الحقيقية كقوله تعالى # اون کانَمی ناجيه وَجَعَلْما م ورا 
بی يوء ف آلتایس گس مق ات نس برع تب 4 [الأنعام : 2 وقوله 
« ایا ال پیت اموا یا د اول ادا دما لماجِيت 4 [الأتفال : 4 مع 


م 2 رر 


قوله ‏ امن اسول بسآ نزل إل ين رید والمومتون کل ءامن باو مکی کیو کیو وشرو لا - 
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لا يؤخذ ذلك من عليه فإن جعلت ذلك زوجة فهو حمل وأولاد من 
غير/ جنس وان جعلته فوائد فهي من حيث لا يحتسب» وان جعلته من 
تجاثر فمن آقوام یجلبون ذلك مره تشن لاد مزع كما قال انسان: رآیت 
أنني آخذ صوفاً من بقر ورائحته ردية» قلت: آقوام یسرقون شاء وتأخذه منهم 
ؤرما يكون غتماء قال: جرى ذلك . ورای آخخر أنه ياخذ من بقر ضوفا أسوة 
وهو يتحول في يده ماع قلت: أنت معلم مكتب» قال؛ نعم» قلت الصغار 
كالبقر لا يعرفون شيئ!» وأنت تأخذ مدادهم سرقة» قال: ما بقيت أعود. 


لے ا کے ت 4و معط فرعم 


= نقرق بت أحل ين سل وَكسَالوأ سومتا وأطعنا عُفرَائلك 1 
قوله # واغف عَنَا واعفر لا ايسا ات م موللا فنص رورت 
[البقرة: 285 - 286] وقوله # ناما يل مآ ءامن يو هدو رن كول اما هم 9 
شاي € [البقرة: 137] وقوله: 8 # لد ر أله عَنِ ب آمژینوک دیلک عت 
دص او ۾ فک الس َة عَم 4 [الفتح : ۶ وقوله در أنه واف 
مه اک عل الکار اجه رهم مک سجدا عون سل دو 4 فشهد لهم 
بصدفهم في عمل القلب واللسان والجوارح ی أن هذا في علمه تعالى قبل 
وجودهم أصلاً بمدحه ایاهم بذلك في التوراة والانجیل فقال: « ذَلِكَ مهم ف لور 
له في الاضل . . 4 الآية فجعل ذلك هو الوعد بنصرة دينه في قوله قبل ذلك: 
« هو ریت ارس موم بهد ود لح لبظهرم عل ألذين كله وکن بان س دا € 
[الفتح : 28 - 29]. 

وقد فسر النبي ييا رژية اللبن بالعلم كما في صحیح البخاري (7006 - 7007) وفسر 
بعض الصحابة اللبن بالفطرة كما رواه الدارمي في «السنن» (۱28/2). وقال ابن 
العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (135/9 -136) أن من وجوه تفسیر اللبن 
بالعلم أن اللبن رزق ينشيه الله طيباً بين أخباث من بين فرث ودم لبناً خالصاً کالعلم 
نور یظهره الله في ظلمة. أ.ه. بمعناه. والمقصود أن تعدد الوجوه - إذا صح أن 
تکون محتملة - مما يزيد البيان بياناً والنور نوراً والهدی هدی وهداية . 


(1) آول البقرة بالصغار لعدم المعرفة وقد تدل البقرة على من لا یفهم أو لا يحب أصلاً- 


0 ولک َلْمَِ 7 ومع 6 ٩‏ 
Sv a‏ 
ت لر 


إلى 
9{ 
مقي 
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[108/ ب] 


ورأى آخر أنه يأخذ ريشاً من جاموس» قلت: سرقت طيوراً من عند جليل 
القدر وما انتفعت بهن» قال: صحیح. وقال آخر: رأيت أنني آخذ حريراً من 
ظهر حيوان وأعمله أوتاراً في رقاب الحيوان وفي أرجلهم وهم ینطقون؛ 
قلت له: أنت رجل تعلم الغنى والزمر والطرب لأرباب الجهل وسيصير لك 
شأن في ذلك. ومثله قال آخر غير أنه قال أجعل ذلك على أبواب المعابد» 
قلت: أنت صوتك طيب في القرآن والأذان ينتفع الناس بصوتك على قدر 
حسن ذلك . 

[106] فصل في الخيل: الفرس دال على العز والجاه والفائدة والمعيشة 
والمرأة والجارية والولد والمنصب والنصر على الأعداء لمن ملكها أو ركبهاء 
فإن كانت مسرجة ملجمة فجاه تام ومعيشة دارّة أو امرأة بجهاز أو ولد فيه نفع 
ونصر قاهر. وكذلك الحصان لأنه تحصن من الأعداء. والأشود2) من 


أن یفهم» ومن لا یحسن التصرف» وکذا الثور على الأحمق ومن یقتله جهله. 
والمتهورء والذي يعزم قبل أن يفكرء ويمضي قبل أن يعزم» ویجیب قبل أن یفهم 
وغير ذلك من صفات الأحمق والعجل (انظر : «روضة العقلاء» لابن حبان ص 216 
و121-118). وربما عبرت البقرة بالمرأة فالبقرة إذا سيست درت أشبهت حسن 
تبعل المرأة بالمساسية. وربما اعتبرت تأويل البقر بحديث «ألبانها شفاء» وسمنها 
دواء» ولحومها داء» رواه البغوي في حديث علي بن الجعد وهو في الصحيحة 
للالباني (۰)1533 وحديث «عليكم بألبان البقر فإنها ترم من كل الشجر» أخرجه 
الحاكم وهو في الصحيحة للألباني (1650) و(۰)518 وكونها عن سبعة في الأضحية 
كما في صحيح مسلم (۰)1318 وربما اعتبرت ذلك بأصحاب البقرة أو قصتهمء 
وربما بسورة البقرة أو سنام الشيء أو أصحاب سورة البقرة» وجميع ذلك بحسب 
القرائن والفوائد والأسباب وأحوال الرائي والمرجحات والله أعلم. 

(1) «لأنه تحصن»: في (ش) «وهو يحصن». 

(2) الاسود: بسکون السین المهملت كما في المخطوط . 
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ذلك سُؤدد وخيرء والأصفر والأحمر والأشهب فرح(" . 

قال المصنف: اعتبر عادات الناس في ركوب الخيل وغيرها وصفة 
ذلك فتجعل ركوبها عرياً لمن يعتاده فائدة وراحة ولمن لا عادة له بذلك 
ردياً» كما جعلت ركوبها على جانب واحد أو مقلوباً لذي البوادي والمكارية 
وأصحاب الصنائع المهينة فائدة وإدرار معايش. وكذلك إذا كان في عذتها 
رداءه لأنهم لا ينكر عليهم ذلك. وذلك للأكابر ولمن لا يعتاده شهرة ردية 
ونزول مرتبة وفعل ما لا يليق فعله» وكذلك المريض الذي لا تصلح الحركة 
له فإن الركوب الردي يدل على طول المرض وتجديد ألم فإن قوي الردي في 
المنام صار موتاً للمریض» فافهم. واعتبر الصفات المقلوبة في المنام» كما 
قال لي إفسان: رأيت أنني اشتريت حصاناً فلما ركتبه صار حمارآ قلت له: 
استخدمت أو اشتريت غلاماً على أنه ذكي طلع حماراً لا ينفع وقت الحاجة» 
قال: نعم. وقال آخر رأيت آنني حملت على حمار ورقاً أبيض رأيته صار 
جملاً لا يروح ولا يجيء» قلت: سيرت كتاباً صحبة إنسان وزعمت أنه 
يعرف المكان كان ابل ما درئ أين سيرته» قال: صحيحء ودليله آن 
الحمار يعرف مكان صاحبه بخلاف الجمل فافهم ذلك. 


)1 (فرح» : في (ش) «فرج2. 
وانظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 475 - 480)» واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 183 - 186 في الخیل). وربما اعتبرت الخیل بحدیث «الخیل معقود في 
نواصیها الخیر إلى یوم القیامة» رواه البخاري (۰)2850 ومسلم (الامارة حدیث 
8 - 99). وفي صحیح البخاري (2851) أن النبي بيه قال: «البركة في نواصي 
الخیل" . 

(2) آبله: بفتح فسکون ففتح» كما في المخطوط . 
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ودلت الخيل على العزو والجاه لكونها مختصة غالباً بذوي الأقدار 
وأرباب الأموال ودلت البغلة على المرأة العاقر والمعيشة التي لا تربح 
لكونها عاقر لا تلد أصلاًء ودل الحمار والبغل على أرباب الجهل لكونهم لا 
يقبلون التعليم غالباً إلا بعد السفر والمشقة بخلاف الخيل» ودل الحمار على 
الغلام الكثير العياط والكلام لكثرة ذلك منه بخلاف غيره. فافهم ذلك موفقاً 
إن شاء الله تعالى. 

[109] فصل في البفل والحمار: من ملكهما أو ركبهما ممن يليق به 
ركويهما دل على الفائدة والخير كما دلت الخيل. إلا أنها دونها في الرتبة. 
وربما كانت البغلة امرأة عاقر](! ويدلوا على أرباب الجهل ويدل الحمار على 
الغلام الكثير العياط وأما من ركبهما ممن لا يصلح له ذلك دل على النکد 
والفقر وزوال المنضصب0© . 

[110] فصل: الحمل : جمال وخير لمن ملكه أو رکبه. وربما كان 
رجلة0*) صبوراً لحمله الأثقال» ويدل على السفر. ومن ركبه من المرضى 
مات لكونه يظعن بالأحبة إلى الأماكن البعيدة» ويدل على قضاء الحوائج» فإن 
كان من الراب فهو عربي. وهو من البخت: آعجمي. والناقة: امرأة أو 


(1) «عاقرا» : في (ش) «عاقرة» . 

(2) (ش): [14/ب]. 

(3) انظر: شرح المؤلف للفقرة السابقة» و«الإشارات» لابن شاهين (ص 486 في 
البغال و487 في الحمیر) و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 76 في البغال»و172 في 
الان 

(4) زاد في (ش): «حمولا». 

(5) العراب: بکسر العين المهملة» كما في المخطوط . 
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فائدة أو معيشة» فمن ركب/ شيئاً من ذلك ركوباً يليق به فإن كان في نفسه [109/أ] 
حاجة: قضیت. وان كان أعزب : تزوج. وان كان يطلب سفراً: سافر أو اشترى 
جارية أو عبداً أو داراً أو سفينة أو بستاناً أو عاشر إنساناً: كذلك . والهجین : 
فرجل”!) كثير الأسفار صبور محبوب عند الأكابر كثير الخدمة 

قال المصدف: إذا جعلت ركوب الجمل خيراً فانظر من أي جهة دل 
عليه» فان كان عليه تجارة كان من سفر أو مسافر وكذلك الكجاوة» وان كان 
من جمل يحمل الحطب أو التبن أو البر أو شيئاً من الحبوب فاطلب 
الزراعات والمزارعين ونحو ذلك» وان كان ممن يحمل الماء فاطلب المطر 
أو العيون أو البحار أو من يتعانى المياه مثل القصارين والصيادين للسمك 
والمسافرين في البحرء وان كان ممن يحمل التراب أو الحجارة ونحو ذلك» 


)1( «فرجل) : في (ش) «رجل». 

(2) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 480 - 483)» واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 135 - 137 في الجمل» و133 في الجمال). وروی الدارمي (128/2) عن بعض 
الصحابة تفسير الجمل بالحزن. 
وريما اعتبرت الابل بحديث: ما من بعير الا في ذروته شيطان» فإذا ركبتموها 
فاذكروا نعمة الله علیکم» كما أمركم الله» ثم امتهنوها لأنفسكم» فإنما يحمل الله 
تعالى» رواه أحمد (221/4) وهو في صحيح الجامع (5699) وانظر الصحيحة (93)» 
وحديث «الإبل عز لأهلهاء والغنم بركة» والخير معقود في نواصي الخيل إلى يوم 
القيامة» رواه ابن ماجة (2305) وهو في الصحيحة (۰)1763 وكذا الغلظة في أهلها 
والنهي عن الصلاة في أعطانهاء وربما فسر بالغيرة والكبر والأنفه» وربما اعتبر بقول 
من قالت: 

ماللجمال مشيها وتيداً أجندلاً يحملن أم حديداً 
وغير ذلك والله أعلم. 
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لأن كل ما كان معدناً لشيء فاعتبره» وكذلك إذا جعلته ردياً فانظر وجه 
الردى من أين أتى إلى الرائي على ما ذكرنا موفقاً إن شاء الله تعالى. وإنما 
دل الركوب على قضاء الحوائج لراحة الإنسان بالركوب كراحته إذا قضيت 
حاجته» ودل على التزويج للراحة وحاجة تقضى ولكونه راكباً فوق الآخرء 
وإن كان الراكب امرأة فلكونها محمولة الكلفة كما يحمل زوجها كلفتهاء 
ودل على الأسفار لأنه معد لذلك ولكونه ينتقل بصاحبه من مكان إلى آخرء 
ودل علی الغلمان والجوار لكونهم في الحوائج وتحت آمر راكبهم» ودلوا 
على باقي الفوائد لکونهم معدون للتفع فافهم ذلك . 

[111] فصل الدجاجة امرأة فیها نفع كثيرة النسل لمن ملکها. أو 


00 ۱ 5 a a ل‎ O E 
معيشة دارّة7!) في وقت دون وقت. وكذلك الإوز. وصراخهن: هموم‎ 


وأحزان ونوائح(. 
قال المصدف: إذا صارت الدجاجة ديكاً انقطع نسل من هي عنده ممن 
.دلت عليه» وتدل على الولد الذكرء وإن دلت على الفائدة بطلت الفائدة 


لكون الديك لا یبیض. وان دلت على المرأة العاقلة دل على أنها تصير كثيرة 


(1) «معيشة دارة»: في (ش) «يكون في داره معيشة» . 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 519 في الدجاجة و512 في الاوز الحبشي» 
والقلع)» واتعطير الأنام» للنابلسي (ص 226 في الدجاجةء و228 في الدجاجي. 
و30 في الأوز). وربما عبرت: بالرجل الطياش الخفيف. من جهة اللغة. (انظر: 
«القاموس المحيط» للفيروزآبادي ص 679). 
فائدة: قال رجل لابن المسيب - وكان من شأنه أنه طلب الولد فلم يولد له - إني 
أرى أنه طرح في حجري بيض» فقال ابن المسيب: الدجاج عجمي فاطلب سبباً إلى 
العجم. قال الرائي: فتسريت فولد لي». وكان لا یولد لي رواه ابن سعد في 
«الطبقات» (125/7). 
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الكلام والنقاد» بخلاف ما إذا صارت ورة طال عمرها لكبرها وقلت فائدتها 


لأن الدجاج أكثر بيض وفراخ فافهم ذلك . 


[112] وأما الديك فرجل حسن الصوت( فمن ملكه رزق ولداً ذكر أو 


اشتری مملوكاً أو داراً أو درت 2) معيشته أو قدم عليه غائب أو خبر من 
وربما كان من دل الديك عليه خطيباً أو سمساراً أو موذناً أو منادیاً أو حارساً 
وأشباه ذلك فان نقر إنسانً9 أو أزعجه بصوته حصل له نكد ممن 
ذکر نا(" . 


قال المصنف: إذا تحول ابن آدم أو غیره في صفة شيء من الطیور 


«الصوت»: في (ش) (الصورة؟ . 

زاد فى (ش): «عليه» . 

«وآشباه»: في (ش) «أو نحو». 

(ش): [15/ ]. 0 

في حاشية (ش) «بلغ مقابلة على کاتبه عمر الواعظ». 

وانظر في الديك: «الاشارات» لابن شاهین (ص 518 - 519)» و«تعطیر الانام» 
للتابلسي (ص 225 - 226) . 

وفي صحیح مسلم (567) عن معدان بن أبي طلحة أن عمر خطب فقال: - «ٍني 
رایت كأن ديكاً نقرني ثلاث نقرات واني لا آراه الا حضور آجلي». ورواه 
اللالكائي في «شرح السنة» (2540) بلفظ : «نقرني نقرتین». قال ابن حجر في «فتح 
الباري» (78/7- السلفية): «وللطبراني في الأوسط بسند صحيح عن المبارك بن 
فضالة عن عبيد الله عن نافع عن ابن عمر «طعن أبو لؤلؤة عمر طعنتين» ويحمل على 
أنه لم يذكر الثالثة التي قتلته» . 

وأورد ابن كثير في «البداية» (287/9) تعبير ابن سيرين لمن رأى أن الديك يأكل 
حبات شعير على سطح بيته بأن المؤذن يسرق شيئاً عليه . 
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البلدية فأعطه من الأحكام على ما يليق برائيه» كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
صرت ديكا كبيراً» قلت له: فكان على رأسك عرف مثل الديك» قال: نعم 
قال وكأنني أعطي ريشي للنّاس ینتفعون به» قلت: أنت الآن تبيع القماش» 
قال: نعم»ء قلت: إن راح الريش كله خسرت وتبقى قطعة لحم فقيراً ما لك 
حركة ولا حرمت وان لم يكن راح فأنت تربح. وقال آخر: رأيت أنني صرت 
ديكاً بلا ريش وعلى رأسي عرف کبیر» قلت: يطلع في رأسك طلوع وكذلك 
في بدنك ويسيل ذلك دمآء وذلك لأن مواضع الريش تبقى مثل الجدري 
والحب» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت ديكاً وأنا أنقر رمانة اكل 
بعضهاء قلت: أنت رجل مؤذن وقد نقبت مكاناً فيه جمع كالفندق أو الربع 
أو داراً جامعة وأخذت سرقة من بعض بيوتهاء وإياك أن يظهر عليك. قال: 
كان ذلك من مدة. فافهم ذلك. 

[113] فصل: القط : عبد أو ولد أو أخ أو أب أو زوج أو سيد نافع لمن 
ملكه. والقطة: امرأة كذلك . وربما دلوا على المتولي الشاطر لقمعه الأعداء 
في البيت كالفأر”؟ والحيات والعقارب وأشباههم فهم بمنزلة اللصوص 
والمفسدين. فمن مات له سنور(*) في المنام مات له عبد أو مرضء» أو 
تعطلت فوائده أو صاحب” فيه نفع واستولى المفسدون على ذلك المکان 


(1) الشاطر: هو في اللغة من أعيا أهله خبثاً» كما في «القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
٠‏ (ص 533). ولعل مراد المؤلف أنه شاطر بالنسبة لمن يمكر به والله أعلم . 
وانظر شرح المؤلف لفقرة [117]. 
(2) «الأعداء في البيت كالفأر» : في (ش) «الأعادي في البيوت والفأر» . 
(3) سنور: بكسر الأول» كما في المخطوط . 
(4) «تعطلت فوائده أو صاحب»: في (ش) «انقطعت فائدته أو فارق صاحباً» . 
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فأما إن أتلف شيئاً م (1) البيت صار/ عدواً أو حرافياً ونحو ذلك( . 

قال المصدف: إنما دل القط على العبد والولد لخدمته وتألفه وكذلك 
دل علی الزوج لجلوسه في الجحور» ودل على الوالد لدورانه على أهل 
البيت في المصالح» وكذلك الاخ والسيدء فاذا جعلته متولياً فرأى كأنه 
يصطاد من البراري فهو رجل كثير الغارات على الأماكن البعيدة» وإن اصطاد 
البلد. وإن لم تجعله متولياً فهو رجل حرامي أو مفسد» كما قال لي إنسان: 
رأيت كأن لي قطاً وقد أرسلته في أرض فيها جوز مغروس يكسر الجوز ويأتي 
بقلبه ورائحته ردية» قلت له: عندك عبد أو غلام ينبش القبور ويأتيك 
بالأكفان» قال: صحيح. 

[114] فصل: وأما الطيور التي في الأقفاص فهم جوار أو عبيد أو 
(1) «من»: في (ش) افي) . 
(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 502 في الهرة)» واتعطير الأنام» للنابلسي 
( ص 694 و327 - 328 و538). 
وآورد ابن کثیر في «البداية» (287/9) أنه جاءت امرأة لابن سيرين فقالت: رأيت كأن 
مور[ آدخل رأسه في بطن زوجي فأخذ منه قطعة. فقال لها ابن سیرین: سرق 
لروجك ثلائمائة درهم وستة عشر درهماً. فقالت : صدفت» من أين آخذته؟ فقال : 
والراء مائتان وذلك لائمائة وستة عشر . وذکرت أن السنور آسود. فقال: هو عبد 
في جواركم. فکان كما قال. 
قال مقيده: لعله كان في عرف الرائي أو قومه أو بلدته معرفة حساب الجمل 
فاعتبره» وأكثر الناس استخداماً له حتى اليوم اليهود وشرذمة من الرافضة والقاديانية 
وغیرهم . والله أعلم. 
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[109/ ب] 


أسازف: ويدلوا على الأولاد والأموال المخزونة لمن ملكهاء فإن كان لهم 
صوت كالهزار والشحرور والبلبل والفواخت17) والقماري وأمثالهم فهم 
خطباء آو وعاظ آو منادیه آو آرباب قرآن. ويدلوا على أرباب الغنى (2) والنوح 
ایض فمن كان عنده حامل : أتاه ولد كذلك آو اشتری جارية تکون ذات 
صوت وحسن. فان صوّت"* لمن عنده مریض فبکی على صوته*؟ بلا 
صراخ: تعافی مریضه("۰ وان كان بصراخ أو بضحك أو برقص ۳ 


مه (6) 


0 مات مریضه أو قدم نعي الغائب؛ وریما تعطلت آو 


فارق( "۲ زوجته ونحو ذلك © . 


قال المصنف: لما أن كانت الحیوانات الهوائية أو البرية معدة للاقامة 
عندنا على ما ذکرنا كان حکمها حکم الذین في البلد لکونها لا تأمل الخلاص 
بخلاف من هو سائب في مکانه» ودلوا على الجوار والعبید والاساری 
لکونهم ابتاعوا وهم تحت الحکم والقهرية» ودلوا على الأولاد لفرح النفوس 


(1) الفواخت: بکسر الخاء المعجمة كما في المخطوط. 

(2) «الغنی»: في (ش) «الغناء». 

(3) «صوت» بفتح الأول وتشدید الثاني» كما في المخطوط : في (ش) «صوتت». 

(4) «فبکی على صوته»: في (ش) «فبکاء على صوتها». 

(5) زاد في (ش): «أو درت معيشته أو تقدم آخبار مفرحة» . 

(6) «وربما تعطلت معيشته»: في (ش) «أو تعطلت فائدته» . 

(7) (ش): [15/ ب]. 

)8( انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 520 - 521 في الطیور جملة» و518 في الهزار 
والشحرورء و517 في البلبل» و516 في الفواخت)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 430 في الطير و431 في الطيوري» و694 في الهزار» و381 في الشحرورء و65 
في البلبل» و509 في الفاختة» و539 في القمري» و614 في محاكاة الإنسان للطيور 
والحيوان). 
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بهم» ويدلون على الأموال لكونهم يباعوا ويشتروا ويخزنوا لنفع الناس بهم؛ 
ودل من في القفص على الزوجة والمريض والمسجون والأسير لكونه ممنوعاً 
من التصرف وعن ما يختاره من الدخول والخروج وكلفته على غيره. وقال 
لي إنسان: رأيت أنني صرت طيراء قلت له: إن كنت من الطيور التي تطير 
كما تختار فان كنت عبداً عتقتء وان كنت في شدة من أسر أو غيره 
خلصت. وعلى العافية إن كنت مريضاً. وربما دل الطيران على الموت» ون 
كان في مركب بوقت عليهم الريح دل الطيران على السفر في البحر أو البر. 
وقال إنسان: رأيت كأنني صرت عصفور الدوري وأنا آكل العنكبوت» قلت: 
أنت كثير الكلام وتأكل أموال الحاكة أو التجار وسرقت أيضاً متاع صيادين 
وأيضاً تعرضت إلى إنسان منقطع. قال: أنا أتوب» ودليله أن العنکبوت 
ينسج کالحائك وبيتها شبكة للصيد وهي منقطعة» فافهم ذلك . 

واعتبر أصحاب الأصوات واعط الرائي على ما يليق به كما قال لي 
إنسان: رأيت كأن إلى جانبي هزار" مقطوع اللسان وأنا أعدل لسانه 
فاستوی» قلت له: لك معرفة إما خطيب أو واعظ أو مغني ونحو ذلك وقد 
منع من الكلام وقد عزمت على أنك تشد منه حتى يعود إلى صنعته» قال: 
صحیح. قلت له: هل عرفت ما قطع لسانه في المنام؟ قال: طارت قطعة 
زجاج من قنينة فقطعت لسانه» قلت: هذا كان يشرب أو يعاشر من يعاني 
ذلك وربما كان ينكد من امرأة. وقال إنسان: رأيت كأن عندي آلة طرب 
وبعضها قد تكسر وبعضها يأكله عبدي» قلت له: ترزق توبة» وعندك طيور 
مسموعة؟ قال: نع قلت: يموت بعضها أو تبيعه وبعضها يأكله قط أو 


(1) هزار: بفتحتين» مع تشديد الثاني كما في المخطوط. وهو العندليب. انظر 
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]1/110[ 


كلب ونحو ذلك. وكان دليله أن ذهاب آلة الطرب توبة وترك ما هو عليه 
وذلك أيضاً يدل على بيعها أو تلفها كما ذكرناء والعبد قط كما دل القط على 
العبد في بابه فافهم ذلك . 


[115] فصل/ وربما دل من في القفص على المسجون. فمن رأى أنه 
يطعم" طيراً في قفص أو يكلمه أو يتعامل2) على خلاصه : سعى في خلاص 
مسجون. أو خدم مريضاًء وربما إن طار من القفص بغير أمره: مات مريضه 
أو فارق من يعز عليه وربما هلك له مال أو فارق عبده أو ولده أو دابته. 


وأما الطاووس إذا كان ريشها عليها فهي امرأة بجهازء أو جارية أو 
بنت مليحة . أو معيشة مفیدق أو مركب أو بستان مليح. فإن جعلناها امرأة كانت 
ثيرة التيه والدلال وان كانت بلا ريش انعكس ذلك کله. والذكر منه رجل 90 . 


قال المصنف: كل طير يقص ريشه للنفع أو لحسن منظره دل على 
الأموال لبيعه ورغبة الناس فيه » ودل على النبات لکونه نابت والأولاد 
لكونهم من ظهره» وعلى القماش لكونه مستراً به» وعلی الدور لكونه ساكناً 
في داخله. وعلى العدد لكونه يدفع الألم» خصوصاً القنفذ؟ لكونه يقاتل 
به . فافهم ذلك . 


)1( (یطعم) : في (ش) ايعظم) . 

(2) «يتعامل»: في (ش) (یتحاور . 

(3) «منه رجل»: في (ش) «ذکرا. 
وانظر في الطاووس : «الاشارات» لابن شاهين (ص 517)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 430 - 431) . 

(4) انظر : «تعطیر الانام» للنابلسي (ص 537). 
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[116] فصل: وأما الحیوانات التي في البر فهم رجال البوادي 
والطرقات والمذكر ذكور(!) والمؤنث إناث© والمأكول لحمه فائدة حلال 
لمن ملكها أو انتفع بها كالغزلان والوعول وبقر الوحش والأرانب وأمثالهم 
فمن ملك واحداً من ذلك: تزوج إن كان أعزب. أو قدمت عليه فائدة من 
سفر أو يقدم عليه رجل مسافرء أو يرزق ولد ذكراً إن كان ذکر*» وان کان 
أنثى فأنٹی» وربما درت معيشته وكثرت عبيده ومشت آحواله. وتكون كثرة 
الفائدة وقلتها على قدر كبر الحيوان وصغره“ 

قال المصنف: إذا صار الرائي من حيوان البر أعطه من أحكامه على ما 
يليق به» كما قال لي إنسان: رأيت كأنني صرت كبش جبل. ة قلت: أنت 
تطلب العزلة والعبادة سترزق ذلك. ومثله رأى نصراني» قلت له: ستصير 
راهباً في قلالة» فصار كذلك. وقال آخر: رأيت كأنني صرت أريل أو بقرة 
وحش» قلت: عزمت على الخروج إلى البرية أو إلى مكان خراب لتصطاد 
الحیات» قال: صحيح . وقال آخر: رأيت كأنني صرت یربوع قلت له: 
أنت كثير الحذر والحيل وعليك مطالبات ولدارك أبواب كثيرة وتدخل من 
باب وتخرج من آخر كاليربوع» قال: صحيح. فافهم ذلك. 


(1) «والمذكر ذكور»: في (ش) «فالمذكر ذكور». 
(2) «إناث»: في (ش) «أنثى» . 
(3) «ذكراً إن كان ذكراً»: في (ش) «فإن كان ذكر فهو ذكر». 
(4) (ش): [1/16]. 
انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 490 في الغزال. و708 في الوعل» و30 في 
الأرنب)» و«الاشارات" لابن شاهین (ص 503 في الغزال والأرنب» و498 - 499 في 
بقر الوحش). 
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وإذا دل الحيوان على الفائدة السهلة فرأى أنه تحول في صفة حيوان 
صعب المراس دل على التعب فيما دل عليه. كمن أبصر عنده غنمة يحلب 
منها أو يأخذ عنها صوفاً فرآها قد صارت في صفة فهد أو حية أو أسد دل 
على التعب فيما دل عليه بعد الراحة» كما قال لي إنسان: رأيت أن عندي 
دجاجاً وأنا آخذ من بيضهن فتحولن في صفة حجل» قلت: تحت يدك غلمان 
کانت لك منهم فائدة صاروا يخبؤوا الفائدة وینکروك» قال: صحيح» لأن 
الأنثى من الحجل تخبيء البیض لئلا يبصره الذکر فیشربه . 

[117] فصل: وآما الذین لا ينتفع بهم غالباً کالفیل لمن رکبه أو ملکه 
فرجل جلیل القدرء أو عبد من تلك الجهة. ولمن هو خائف هلاك لقوله 


مرت ص مر زمر 
0 


تعالی : # رت کف قعل ربك باب الْفِيلٍ 4 . ويدل على المركب والدار. 
وكذلك الأسد وهو يشبه الملوك؛ وقطاع الطریق. وأصحاب الأمر والنهي . 
وكذلك النمر الا أنه یکون رجلاً کثیر الحیل والمکر ردي المعاشرة. وأما 
الفهد فانسان شریر شرس الأخلاق کثیر العياط © . 

قال المصنف: إذا تحول الرائي أو حيوان له في صفة حیوان فأعطه ما 
یلیق به» كما قال انسان: رأيت آنني صرت فيلاً أسود وأنا أنط من مکان إلى 
آخر في ظلام» قلت: أنت الآن في غير بلاد الفيل نخشى عليك السجن أو 
تخفي نفسك» وربما تصبغ جسمك وتصير أسود» وتهرب من مكان أنت 
مخفي فيهء فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أن عندي غزالاً مليحاً تحول في 


(1) سورة الفيل: آية (1). 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 493 - 497 في الأسد والفيل والنمر والفهد). 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 509 -510 في الفیل» و28 -29 في الأسدء 
و680 - 681 في النمرء و511 في الفهد) . 
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صفة النمرء قلت: عندك ولد أو غلام يتعانى الشطارة» قلت: ربما يبقى لصا 
أو اما قال : صحیح › فافهم ذلك . 


وإنما دلوا على الذين لا نفع منهم غالباً لأن الناس يقصدون النظر 
هم [110/ب] 


(1) وقع سقط عندي في صورة المخطوط للقطة کاملة ههنا (أ وب) يدل على ذلك 
السياق من جهة (فما سبق يشرح المؤلف رؤيا ما لا نفع فيه غالباً من الحيوانات» 
وما يأتي في الطيور وأيضاً ما تقدم من أقسام الحيوانات [فقرة: 104] فالقسم الرابع 
من الساقط)» ومن جهة أخرى ما وقع في متن الكتاب من الزيادة في النسخة الثانية 
(ش) وفيها: «الخنزير: لمن يحلل أكله فائدة» ولمن يحرمه مال حرام» وهو رجل 
كثير الأسفار أو معاشه من نبش الأرض . الذئب: رجل لص أو هجام بعيد الوقوع . 
والثعلب : رجل كثير الحيل مطلوب بما عنده لأن الناس يقصدون جلده» وبعضهم 
يطلب لحمه. والزرافة: إمرأة عَزبية [قال مقيده: يعنى متوددة ومتحببة لزوجها تثبت 
معه] جميلة» وهي إذا عبرت على الم ق او قاف نلك على الاه والقرد 
والدب: يدلان على الأسرى وأصحاب اللعب والضحك. والحيات والعقارب 
وأمثالهم: فأعداء. والحية إذا عبرت على المريض أو دفعت عنه مكروهاً دل على 
الحياة» وكذلك إذا أحسنت لمن يطلب حاجة قضيت. والضبع: إنسان ردي» وربما 
كان لصاًء أو يتكلم في أعراض المستورين لحفره القبور وهو لمن يطلب لحمه 
مال وفائدة [16/ ب]. 
فصل : هذه الحیوانات لمن ملکها أو واحداً منها أو ربطه أو قتله أو رکب عليه أو 
صاحبه ولم يؤذه فذلك فائدة ونصر على الأعداء وأصحاب لا ضرر فيهم» وأما إن 
جرحوه أو لدغوه أو أنكلوا له شيئاً أو نطحوه أو فعلوا به فعلاً ردیاً حصل له نكد 
وتعب ممن ذكرنا ممن دل ذلك الحيوان عليه. 
وأما الحيوان الذي لا نفع فيه ولا ضرر کالنملة أو الذبابة أو الخنفسة وأمثالهم : 
فدالون على الدواب والعبيد والمعايش الكاسدة وعلى الضعفاء والصعاليك» وأما إن 
كثروا حتى أضروا بالمكان أو بمن فيه دل ذلك على اللصوص وكثرة العيال والديون- 
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ومثله رأى آخرء قلت: يأخذ ولدك إنسان ويسافر به» فجرى ذلك. 


والهموم خصوصاً إن أتلفوا شيئاً من المأكل» وربما وقع نهب في ذلك المكان. وأما 
من ولد له في المنام واحداً من ذلك كله طلع ولده على ما يليق به مما ذكرنا. وعلى 
هذا جميع ما في البر من الحيوان. 

فصل: وأما الطيور كالصقور والبزاة والشواهين والعقبان وجميع أصحاب المخاليب 
الكاسرة : فرجال كثيرون الشر كقطاع الطريق وأرباب الظلم أو العسف فمن عاشر أو 
ملك أو قتل واحداً من ذلك دل على أنه يصاحب أو يقهر إنساناً كذلك» وربما رزق 
أولاداً یکون لهم جاه وفاقدی: وريا کانوا كما وصفتا وزنها غاشر [1/17] إنمناناً 
على قدر الطاثر» خصوصاً إن قلعوا عينه أو جرحوه أو نقروه ونحو ذلك حصل له 
نکد ممن دلوا عليه». 

انظر في رؤية ما تقدم: ابن شاهين في «الإشارات». والنابلسي في «تعطير الأنام» 
الصفحات التالية كما يلي: ‏ الخنزیر : (ابن شاهين ۰499 والنابلسي 205 الذئب: 
(ابن شاهين 497 - ۰498 والنابلسي 235) الثعلب: (ابن شاهين: 498. والنابلسي 
2 الزرافة: (النابلسى 8 القرد : (ابن شاهين 501 - ۰502 والنابلسي 537). 
الدب: (ابن شاهين 499 والنابلسى 216)» الحيات: (ابن شاهين 528 - ۰529 
والنابلسي 177 - 179)» العقارب: (ابن شاهين 529 - ۰530 والنابلسي 472 - 473). 
الضبع : (ابن شاهين 497 والنابلسي 423). 

وما لا نفع فيه ولا ضرر: النملة: (ابن شاهين ۰532 والنابلسي 681 - 682)» الذبابة : 
(ابن شاهين 534 - ۰535 والنابلسي 234)» الخنفسة: (ابن شاهين ۰530 والنابلسي 
4) . 


والطيور: الصقر: (ابن شاهين 506 و508 - ۰509 والنابلسي 415)» البزاة: (ابن 


شاهين 507 - ۰508 والنابلسى 66 - 67(« الشواهين : (ابن شاهين ۰508 والنابلسى 
۱ العقبان: (ابن شاهين ۰506 والنابلسى 471 - 472) . 


فائدة: ذكر ابن عبد البر في «بهجة المجالس» (143/3) أن رجلاً سأل أبا بكر الصديق 
رضي الله عنه قال: رأيت كأني أحدث [وفي نسخة: أقرب] ثعلباً. فقال أبو بكر 
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وقال إنسان: رأيت طائراً كاسراً نزل أرضاً فشرب جميع ما في بركتنا من 
الماء» قلت: تتلف عينك وربما يكون بضربة حجرء فجرى ذلك. ورأى آخر 
أن عيناً نبعت في داره ماء أسود وهو ضيق الصدر من ذلك فجاء طائر كبير 
نزل على تلك العين فشرب جميع ما فيهاء قلت: عندك واحد قد نزل بعينه 
الماء الأسود أو الأصفرء قال: نعم» قلت: سيأتي إليكم رجل خبير يقدح 
عليها ويمتص ما فيها من الماء المؤذي ويزول النكدء فجرى ذلك وبرأت 
العين. فافهم ذلك. 

[117] فصله وأما من ملكهم ليصطاد بهم فإن اصطاد بهم" ما يؤكل 
لحمه : قضيت حاجته. أو ربحت تجارته. أو درت معيشته بمال حلال وإلا 
فلا» وان ربط الطیر أو جعله في قفص كان ممن دل الطير عليه کثیر الاقامة 
عنده). وان طار فارق ذلك . 

[18] فصل وأما التي يؤكل لحمه(*؟ كالحجل والحمام والعصافير 
والكراكي والقطاء وأمثالهم: فذلك لمن ملكها دال على الأولاد والأقارب 
والأموال والأملاك والغلمان والمعایش» ويكون ذلك على قدر كثرتها وقلتها 
وربما كانت الحمامة: امرأة صالحة. وربما دلت على رسول الأكابر لكونها 
تحمل الكتب من مكان إلى مکان؛ ولمن عنده مريض تدل على الموت لأنها 


= رضي الله عنه: أنت رجل کذاب» فاتق الله ولا تفعل. ورواه ابن أبي شيبة في 
«المصنف» (240/7) . 

(1) زاد في (ش): «في المنام». 

(2) درت : بفتح الأول والثاني المشدد» كما في المخطوط . 

(3) «الاقامة عنده۲: في (ش) «الثبات عند الرائي» . 

)4( زاد في (ش) : «من الطیور!. 
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بكسر الحاء حمام وهو الموت. 

قال المصنف: إذا جعلناهم آقارب أو معارف ریما کانوا كثيرين السفر 
وان جعلناهم أموالاً فربما كان المال والفائدة من الجهة التي منها الطائرء 
كما قال انسان: رأيت آننی صرت کرکیاً قلت له: تسافر إلى بلاد الترك 
فجرى ذلك. ومثله رأى إنسان بمصر ذلك» قلت: أكنت ذكراً أم اس قال : 
كان کنت انق قلت: تتفق مالك علی آهل الشرق ودلیله آنه يرع قرط 
مصر ويبيض بالعراق. وقال آخر: رأيت أنني صرت بلشوناً وأنا قد ثقل 
جسمي» قلت: ألزمك جماعة إلى ما لا طاقة لك به وتقول للناس بلشونی(3) 
بالشبكة» قال: نع قلت: تربح. ومثله قال آخرء وكان في بلد لا بحر فيهء 


(1) انظر: ابن شاهين في «الإشارات»» والنابلسي في «تعطير الأنام» الصفحات التالية 
كما يلي: الحجل: (ابن شاهين ۰515 والنابلسي ۰)176 الحمام: (ابن شاهين 
5 - ۰516 والنابلسى 163 - 166). العصفور: (ابن شاهين 519 - ۰520 والنابلسی 
3 - ۰6474 الكركي: (ابن شاهين 511 والنابلسي 572-571). القطاء: (ابن 
شاهين 513» والنابلسي 538). 
وروى ابن سعد «في الطبقات» (124/7) أن رجلا قال لسعيد بن المسيب: رأيت أن 
حمامة وقعت علی المنارة منارة المسجد. فقال : يتروج الحجاج أبنة عبد الله بن 
جعفر بن آبی طالب . وقد ذکر ابن کثیر فى «البداية» (287/9) تأویل ابن سیرین في 
التقاط الحمام للياسمين بموت علماء البصرة. وأورد الذهبي في «تاریخ الإسلام» 
(وفيات 120-101/ص 244) تعبير ابن سيرين للحمامة تأكل لؤلؤة: العالم 
المحدث. واللؤلؤة بالحديث. 

(2) یعنی هذا الطائر. 

(3) بلشوني: أي ابتلوني وآلزموني. 
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ودليله أن البجع إذا قبض صيده يبقى فكه السفلاني مدلاً كالمخلاة. ومثله 
قال آخرء قلت: احترز لا يقع في فمك أو حلقك عظم سمك فجری ذلك . 

وإذا جعلتهم فائدة تقول للملوك : تملك بلداً أو تمسك جليل القدرء 
وتقول للأمير البطال: خدمة وخير على قدر الطائر الممسوك. وتقول للتاجر: 
ألف دينار أو مائة دینار» وتقول للمتوسط مائة درهمء ونحو ذلك على ما 
يليق به» وهو للصعلوك المتوسط عشرة دراهم» وتقول لمن هو دونه وللصغير 
دينار أو درهم» وما أشبه ذلك من المتعامل في ذلك البلد فافهم ذلك. 

[119] فصل: وربما كان العصفور انساناً عامياً كثير الفرار والحذرء 
ويدلوا على الدراهم أيضاً. وأما الهداهد فيدلوا" على العابد الكثير السجود 
وعلى رسل © الأكابر وعلى أصحاب العمائم والتیجان(*. 

قال المصدف: إذا عرف الطائر فأعط رائيه حكم ذلك» كما قال إنسان: 
ریت آنني صرت هدهداًء قلت: أنت مسحور لأن الناس يتعانوا بعض أجزائه 
للسحر©". ومثله رأى آخرء قلت: أنت تمشي بين رجل وامرأة في تزویج» 
قال لي: هل يتم ذلك» قلت: يتم بعد صعوبة» لأن الهدهد كان رسولا بين 
سلیمان وبين بلقیس حتی تزوجهال(؟). ومثله رای آخر - وكان ظاهره ردياً - 


(1) «فيدلوا»: في (ش) «یدل» . 

)2( «رسل»: في (ش) «رسول». 

(3) انظر في الهدهد: «الإشارات» لابن شاهين (ص 517 - 6518 و«تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 694). 

)4( وفي الوقت الحاضر مما يستخدم في السحر دم الحيض ودم السلحفاة وقلبها وقلب 
الكلب وغير ذلك. 

(5) كما في قوله تعالى: (وتفقد الطير فقال ما لي لا آری الهدهد. . .) الآيات من سورة- 
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11 قلت: آنت تمشي بين امرأة/ ورجل في أمر ردي. وقال إنسان: رأيت أنني 
صرت غرابا(اگ قلت: تتغرب فى البلاد. ومثله قال آخر» قلت : أنت تفرق 
بين الناس بكثرة كلامك . فافهم. 


[120] وأما الفراب: يدل على افتراق المجتمع 2 . وکذلك البوح 


ويدلوا على خراب العامر وعلى المتكلم بالردى . والحدآة والرخم: فأقوام 
دنيؤو الأنفس أصحاب مكاسب حرام . والخطاف: رجل0© عفيف عن 
أموال الناس كثير الأنس©. وأما الخشاف7 : فامرأة قليلة الكسوة كثيرة 
الأمراض والعائلة» وربما كان في عينها عيب . 


(2) 
(3) 


(4) 


النمل: 20 وما بعدها. 

قال النابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 483): غراب هو في المنام: رجل رفيع ضخم 
مخلف صبور. أ.ه. وانظر «الاشارات» لابن شاهين (ص 510 - 511). 

«المجتمع» : في (ش) «الشمل». وانظر في رؤية الغراب التعليق السابق . 

انظر في البوم: «الإشارات» لابن شاهین (ص ۰509 واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 66). 

انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 509 - 510 في الحدأة» و511 في الرخمة)» 
واتعطیر الانام» للتابلسي (ص 176 في الحدأت و255 في الرخمة) . 

«رجل»: في (ش) «فاٍنسان». (ش): [17/ ب]. 

آنس : بضم الأول» كما في المخطوط . والخطاف: یسمی السنونو وانظر «تعطیر 
الأنام» للنابلسي (ص 204). 

خشاف : بضم الاول. كما في المخطوط. وهو الوطواط. انظر «الاشارات» لابن 
شاهین (ص 522) . 

«فامرأة» إلى «عیب»: في (ش) «إنسان قلیل الکسوة كثير الأمراض والعائلة وربما 
كان في عینیه عیب». وانظر في الخشاف وهو الوطواط (الخفاش): «تعطیر الأنام» 
للنابلسي (ص ۰204 و707 في الوطواط). 
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قال المصنف: دلت الحدآة والرخم على دناءة النفس والمكسب الردي 
لملازمتهم أكل الجيف والخطف مما في الدور وأيدي الناس» ودل الخطاف 
على العفيف لكونه يسكن عندنا في البيوت ولا يتعرض لما فيهاء ودل 
الوطاوط على القليل الكسوة لكونه لا ريش عليه» وكثرة العائلة لحمله أولاده 
على جسمه وهم كثيرون» ودل على الضرر في العين لكونه لا يبصر بالنهار 
شيئاًء فافهم ذلك . 

[3] فصل: وأما النحل: فدال على الزهاد وأرباب النفع الذين بذلوا 
خيرهم ومنعوا شرهم. ويدلوا على العساكر لكثرة جمعهم. وكذلك الجراد 
والزنابير وأمثالهم. فأما إن اتلفوا زرعاً أو أشجاراً أو قرصوا الناس فعساكر 
مؤذية» أو أمراض أو جوائح أو حوادث. وأما إن قطع عسلاً من النحل» أو 
أكل من الجراد. فأرزاق وفوائد وعلوم. وأما الكوارة من النحل فامرأة 
حسنة وهي بلد أو مركب أو دابة أو معيشة أو دار أو بستان لمن ملكها" . 


(1) انظر: ابن شاهين في (الاشارات»» والنابلسي في «تعطیر الأنام» الصفحات التالية 
كما یلی: النحل (ابن شاهین 535 والنابلسی ۰6678 والجراد (ابن شاهین 
521 - 0522 والنابلسي 134 - ۰6135 والزنبور (ابن شاهین 535 - 536 والنابلسي 
7 - ۰6278 وخلية النحل (النابلسي 203). والعسل (النابلسي 467 - 468). وانظر 
ما تقدم في نزول العسل من السماء فقرة [56]. 
وربما اعتبرت النحلة بحديث: «إن مثل المؤمن كمثل القطعة من الذهب» نفخ فيها 
صاحبها فلم تغیر» ولم تنقص. والذي نفس محمد بیده. إن مثل المؤمن كمثل 
النخلة» أكلت طيباً» ووضعت طيباً» ووقعت فلم تكسر ولم تفسد» أخرجه أحمد 
(199/2) وهو في الصحيحة للألباني (2288)» وصحيح الجامع (5846). وفي 
الحديث أيضاً: «مثل المؤمن مثل النحلة» لا تأكل إلا طيباًء ولا تضع إلا طيباً» رواه 
ابن حبان وهو في الصحيحة للألباني (355)» وصحيح الجامع (5847). وبمثل قول- 
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قال المصذف: دل النحل على الزهاد لكونهم في البراري غالبا 
وأخذهم من النبات والمباحات» ودلوا على الذين فيهم الخير والنفع لكثرة ما 
ينتفع الناس بعسلهم وشمعهم» ومنعوا شرهم لكونهم لم يؤذوا أحداً في 
مأكول ولا مشروب ولا غیره. واشتركوا مع الجراد والزنابير في دلالة 
العساكر لكون عليهم مقدم يرجعون إلى أمره» فاذا رأى أحد شيئاً من ذلك 
فأعطه ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني صرت نحلة. قلت: أنت 
تعرف تعمل الشبك» قال: صحيح. ومثله رأى آخر» قلت: تعرف تعمل 
الابار والمدافن الملاح» قال: صحیح. ومثله زأى آخر» قلت: آنت تتزهد 
وتنقطع لأخحذ المباحات. وقال آخر رأيت أنني صرت جرادة» قلت: آنت 
تأخيل الزراعات والثمار ظلماً. وقال آخر: رأيت أنني صرت زوا قلت : 
أنت تعرف ترمي بالنشاب أو بالنبل والناس يخافون شرك» قال: صحيح. 
ومثله قال آخرء قلت: في دبرك طلوع قال: صحيح. ومثله قال آخرء 
قلت: أنت تؤذي آرباب الخيرء وكان دليله أن الزنبور يأكل النحل. ومثله 
قال آخر غير أنه قال كنت آكل العنكبوت» قلت: أنت تأخذ أموال الحاكة 
والتجار الذين معهم القماش» قال: آنا ضامن ذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
صرت صرصوراًء قلت: أنت معاشك من القنی والمواضع الدونة والمیاه 
الردية» قال: صحیح. 


0 الشاعر : 
مدحاً وذماً ما جاوزت وصفهما والحق قل يعتريه سوء تعبير 
انظر : «الصواعق المنزلة» لابن القيم  618/2(‏ ت الغامدي) . 
وفي المثل: أرق من ريق النحل. وأصفى من جنى التحل . وأصنع من نحل. انظرها 
على الترتيب في «مجمع الأمثال» للميداني (و317/1 و412 و411). 


302 


[122] فصل: وأما حيوان البحر فقد سبق الكلام فيه" . وربما دلت 
الضفادع: على العباد) وأهل التسبيح والقراءة والذكرء وربما دلوا على 
العوام وأصحاب العياط . 

وأما التماسيح وكواسر البحر: فقطاع طريق ولصوص. والله أعلم 
بالصواب(* . 

قال المصنف: دلت ضفادع الماء على ما ذكرنا لكثرة عياطهم» بخلاف 
ضفادع التراب. كما قال إنسان: رأيت أنني صرت ضفدعاًء قلت: تتعلم 
السباحة. ومثله رأى آخرء قلت: تسافر في البحر. ومثله رأى آخر غير أنه 
قال كأنني كنت في حر الشمس» قلت: يقطع عليك/ الطريق وتعرى 
قماشك: فجرى ذلك. ومثله رأى آخرء قلت: كنت تمشي. قال: لاء 
قلت: يقع برجليك ألم وتمشي على آربع؛ فجرى ذلك. وقال إنسان: رأيت 
أنتي صرت تمساحاً» قلت: تصير قاطع طريقء وريما تكون بأرض مصر. 
ومثله رأى آخرء قال: كنت طيب الرائحة» قلت: تتولى على بحر. وقال 
إنسان متولي: ریت أنني صرت تمساحاًء قلت: أنت كثير البرطيل. وقال 
آخر رأيت أن رأسي صار رأس تمساح؛ قلت: يحدث برأسك عيب» وربما 
يكون في الفم من طلوع أو جرح» وربما يدود. ومثله قال آخرء قلت: تسيء 
إلى من يحسن إليك» ودليله أن التمساح يقع في فمه دود ويصعد إلى البر 
ويفتح فاه» فيرسل الله إليه طائراً فيلقط ذلك الدودء فإذا فرغ طبق فاه على 


(1) انظر فقرة: [95]. 

(2) «الضفادع: على العباد»: في (ش) «الضفدعة: على عابد» . 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 524 - 525 في التمساح» والضفدع» والحيوان 
المائي)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 423 في الضفدع» و94 في التمساح) . 
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[111/ب] 


الطاثر فيهلك. فلذلك يقال: مكافأة التمساح(". وفال: اسان :وكات 
بالشام -: رأيت عبر منزلي تمساح» قلت: يعبر منزلك لص من مصر ویکون 
ذلیلا» وذلك لأن التمساح لا يكثر إلا في البحر دون البرء فافهم ذلك. 
[باب: 7] الباب السابج 
في الأكل والذبائح 

[123] من أكل لحم حيوان يعتقد حله فمال حلال إن كان مطبوخاً أو 
مشوياً أو قديداً وأخضره نكد أو مال بشبهة© . 

قال المصدف: قد سبق الكلام على الحلو والحامض في فصله وانظر 
المأكول من الحيوان وغيره وأعط المرائي ما يليق به في وقته. كما قال لي 
إنسان: رأيت كأنني آكل أذن فرس» وهي صفراء» وكانت نية غير مطبوخة» 
قلت: سرقت حلقة من أذن أنثى وتصرفت فيهاء قال: صحيح. وقال آخر: 
رأيت أنني آكل آذناب الخيل وهي طيبة في فمي» قلت: تعمل المناخل» 
قال: نعم» قلت تفيد من ذلك. ومثله رأى آخرء قلت: أنت تعمل 
السعادي(*" وتبيعهاء قال: صحیح. فافهم ذلك. 

[124] فصل والماکول على قسمين: فالحلو خير ورزق» إلا المريض 
تضره الحلاوة» فإنه يدل على طول مرضه. القسم الثاني: الحامض ردي إلا 
لمريض تنفعه الحموضة. فإنه جيد9 له» وهي على قسمين: فمنها ما يؤكل 


(1) انظر: «مجمع الأمثال» للميداني (446/1). 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 572 وما بعدها)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 07 

(3) سعادي: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(4) (ش): [1/18]. 
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بنار وبلا نارء كاللبن والعسل والتمر والحصرم وانتفاحم وقصب السكر 
والمشمش وأكثر الحبوب فهذه وما أشبهها أرزاق وفوائد كيف ما أكلت. 
القسم الثاني: لا يؤكل إلا بالنارء كاللحوم والأخباز'' والأرز والسلق وما 
أشبه ذلك. إذا أكل قبل استوائه دل على النكد والتعب. ويدل على الدیون» 
وبيع المتاجر قبل وقتهاء والخسارات» ونحو ذلك. 

قال المصنف: إعتبر أصل المأكول وما يصير إليه ذلك. كما قال لي 
إنسان: رأيت أنني أتيت شجرة نخل فأکلت منها عسلاً بشهده. قلت له: 
أخذت من امرأة» أو من جليل القدر كوارة نحل» قال: نعم. وقال آخر: 
رأيت أنني أشرب لبناً من كرمة وهو طیب. قلت: أخذت من كريم بقرة أو 
شاة أو نحو ذلك» قال: نعم قلت: تربح من ذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
آخذ تمراً آکله يصير حصرماً وتفاحاً» قلت : قايضت ببستان بستاناً آخر» قال : 
نعم» إيش يكون العاقبة» قلت: إن كان البستان الذي لك في أرض فيها 
التمر كان الذي استبدلت به قليل الثبات والفائدة» وإلا فلا بأس عليك . 

[125] فصل, وأما شرب الأدوية أو الأشربة للمرضى الذين يوافق 
مرضهم ذلك دال على العافية» وان لم يوافقهم دل على طول المرض . وأما 
شربه للأصحاء فإنذار بمرض يحتاجون فيه إلى مثل ذلك . 

قال المصنف: إذا جعلت الدواء جيداً كان الخير والعافية على يد رجل 
من إقليم الدواء وكذلك يكون حكم الرداءة. كما قال إنسان مريض 
بالحرارة: رأيت أنني شربت خيار سنبرء قلت: لك العافية في ذلك» وربما 


(1) «الأخباز»: في (ش) «الخبز». 
(2) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 219 - 220 في الدواء) . 
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]1/112[ 


يقدم عليك طبيب من مصر أو أصله من ديار مصر تنال العافية على يديه 
فجرى ذلك . 

وأما إن رأى أنه یشرب دواءً لداء يعتقد نفعه/ فظهر بخلاف ذلك قلنا 
ارجع عما تتعاناه من المعالجة» وإذا كان معوداً لدواء في اليقظة فرأى أنه 
يشرب دون ذلك قلنا: ربما تمرض في بلد تطلب الدواء المعتاد فما تقدر 
عليه» فافهم ذلك . 

[126] فصل: شرب المسكرات وأكلها: مال حرام وفساد» والاجتماع 
عليها فتنة وخصام» إلا عند من يحللها"" فعز أو أرزاق وخير© . 

قال المصنف: إنما دل أكل المسكرات وشربها على الحرام لأن 
العقلاء - ممن يعتقد تحريم ذلك ویحلله - آجمعوا على أن السكر ردي 
ومنهي عنه. ودل على الفساد لاختلال تصرفات العقل الصحيح وقت 
السكرء والاجتماع عليها دال على الفتن لأن الغالب من المجتمعين على 
ذلك إذا سكروا يضارب بعضهم بعضاً ويقع من الكلام ما لا یلیق» والحكم 
عند من يحلله أهون من ذلك عند من يحرمه. وقال إنسان: رأيت أنني أتيت 
إلى إناء أعتقد أن فيه عسلاً فشربت منه فظهر لي في الأخير أنه خمرء قلت : 
اجتمعت بمن تظن فيه خيراً فرأيت عند اجتماعك به بواطن ردية حتى تنكد 
خاطرك لذلك. قال: صحيحء قلت» وأكلت شيئاً تظنه حلالاً فظهر أنه 
حرام قال: صحيح. 


(1) «یحللها»: في (ش) «یحلل ذلك». 

(2) انظر: «شرح السنة» للبغوي (245/12 في الخمر)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 330 في سکر العقل» و189 -190 في الخمار والخمر» و675 -676 في نبیذ 
التمر والزییب» و639 - 640 في المسکر من اللبن» أو الحشيش» أو الافاویة» أو 
العقاقیر) . 


306 


[127] فصله كل شيء ردي إذا صار جيداًء أو المر أو الحامض إذا 
صارا حلوین» دل على الأمن من الخوف. وعلى الأرزاق والراحات من حيث 
لا يحتسب الانسان» ويدل على صلاح المفسود. ووجود الضائع» وزوال 
الشدائد. وکذلك أكل المحرمات في النوم لأجل الضرورات يدل على 
الرزق' الحلال والفرج بعد الشدة. 

قال المصنف: انظر إلى ما صار إليه وأعط الرائي ما يليق به. كما قال 
لي انسان: :رايت أن عندي شجرة وعلیها شوك تمنعني من الطلوع عليهاء 
قلت: امرأتك عليها جرب أو طلوع أو دماميل تمنعك الاستمتاع بهاء قال: 
صحيح . وقال آخر: رأيت أن عندي ليمونة انقلبت صارت تفاحة» قلت: 
عندك امرأة كثيرة اللوم لك» الساعة تنصلحء وقلت له أيضاً: عندك في 
أرضك نبات قليل النفع» تقلعه وتزرع خيراً منه» فجرى ذلك. وقال آخر: 
رأيت أنني أتيت إلى حنظل أكلت منه فوجدته بطيخاً حلواً» قلت: حاجة من 
جهة صعبة يهون الأمر وينقضي. وقال آخر: رأيت أنني آكل بطيخة حلوة 
تحولت حنظلة» قلت: يحصل لك نكد من معرفة» وان طلبت حاجة ما 
تنقضي ويجري فوادك جرياناً كثيراً. وقال آخر: رأيت أنني عبرت حنظلة» 
قلت: تصل في محبة امرأة صعبة المراس» فجرى ذلك. فافهمه. 

[128] فصل: وأما الجيد إذا صار ردياًء أو الحلو إذا صار(*) حامضاًء أو 
انفسد بعد صلاحه. انعكس جميع ما ذکرن . 


(1) «الضرورات يدل على الرزق»: في (ش) «ضرورة نزلت به في المنام» وهو دال على 
الأرزاق». 

(2) زاد في (ش): «مرآ». (ش): [18/ ب]. 

(3) زاد في (ش): «والله أعلم». . 
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[112/ ب[ 


[120] فصل: کل حیوان دل على الخیر إذا تلف( أو جرح إنساناًء أو 
هدم حائطاًء ونحو ذلك» صار حكمه حكم العدو. وکل حيوان دل على 
الردي إذا أعطى إنساناً ما يدل على الخیر كالخبز أو كاللبن© أو العسل» أو 
انقذه من شدة في المنام أو زرع له أو عاونه في فعل خيرء أو ركب عليه 
أو نجاه من نهر أو طينء أو قاتل عنهء أو أعطاه صوفاةًء ونحو ذلك: 
حصلت له فائدة من حيث لا یحتسب. وأمِنَ من حيث یخاف» وصار حكمه 
حکم الصدیق النافع . ۱ 

قال المصنف: انظر تحول الحیوان الجيد. كما قال: لي إنسان: ریت 
عندي ديكاً له قرنان نطحني وما التفت علیه» قلت: أنت تحب امرأة سمسار 
آو- مؤذن أو منادي وعنده تغفل عن زوجته قال: نعم. وقال آخر: رأيت 
أنني صرت ديكاً وأنا واقف على قرون ثور وتحتي سلة فيها دجاجة وأنا 
أنقرها وهي تعيط» قلت: أنت تؤذن على منارتين» وتنظر إلى امرأة في دارء 
وأنت تنقر لها بكلام ردي» فاحترز لثلا يظهر عليك . فافهمه. 

وانظر ما تحول إليه الحيوان الردي. كما قال إنسان: رأيت أن خنزیرا/ 
يعلمني أحرث في الارض» قلت له: تتعلم الخط على يد نصراني. وقال 
آخر: رأيت قردة تراودني عن نفسهاء فلما دنوت منها أعطتني لؤلؤاً کبار 
قلت: تزوجت أو اشتريت جارية من اليمن أو الهند أو السودان وعندها 
فساد» وقد رزقت منها أولاداء لكنهم يطلعون آرباب قرآن وعلم وخيرء 


(1) زاد في (ش): «شيئاً؛. 
(2) «کاللبن» : في (ش) «اللبن» . 
(3) «له»: في (ش) «عنه». 
(4) «أو»: في (ش) «و». 
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قال: صحیح هم يتلون كتاب الله تعالی» قلت: وهم طوال الأعمارء وذلك 
لكبر اللؤلؤ. وقال آخر: رأيت أنني غارق في طين وأطلب الخلاص فلم أقدر 
عليه فرأيت17) مسكت بأذنيه وخلصني من الطين» قلت: كنت في سجن 
وأَيسْتَ من الخلاص. فجاء إلى عندك رجل كثير الحيل» وقال لك أحكي لي 
خبرك فحكيت له» وسمع منك وكان الخلاص على يده. وقال آخر رأيت 
أنني غارق في البحر وإلى جانبي مركب وكلما طلبت أمسكها لأركب فيها 
هربت مني فبقيت في شدة» فجاء تمساح كبير فاتح فاه فقال اركب على 
قفاي» فركبت فنجاني» قلت: تخلص من شدة على يد عدو» وتنجو من 
ذلك . فافهمه. 

[130] فصل: وأما من ذبح حيواناً أو عقره ليأکله. أو لينتفع به الناس : 
كان ذلك خيراً وفائدة» فان كان الذابح ملكاً أو متولياً نالت رعيته به راحة . 

قال المصنف: انظر هذا الذابح إن كان له عادة بما ذبح أم لاء وأعطه 
على ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني أذبح براغيثاً وآكلهاء قلت : 
أنت تأكل الفارء قال: نعم. وقال آخر: رأيت أنني أذبح العصافیر» قلت: 
أنت لحام» قال: نعم» قلت: تخسر في معاشك لأنها دون صنعتك. 
فافهمه. 


[131] فصل: وأما م( ذبح حيواناً من غير محل الذیح» أو ذبح 


(1) «فرأيت»: وضع عليها في المخطوط علامة تضبيب (ص). يعني هكذا وجده فيما 
نقل عنه» ويوجد كلام لا يستقيم المعنى بدونه. وقد تقدم أن من الحيوانات كثيرة 
الحیل : الیربوع . والثعلب . انظر : شرح فقرة: [۰]116 وحاشية فقرة [117]. والله 
أعلم . 


(2) «من4: في (ش) «إن» . 
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حيواناً محرم'!»» وأطعمه للناس. فهي آموال حرام. فان كان الذابح قاضياً 
حكم بالباطل وان كان تاجراً أو رب معيشة فما كسب فحرام(*۲ وأما إن 
ذبح الحيوانات المؤذية ليدفع أذاها عن الناس كان الذابح للناس فيه راحة . 

قال المصدف: إذا ذبح الحيوان في موضع لا يليق به. كما قال لي 
إنسان: رأيت عندي حيواناً مجهولا وقد ضيق علىّ» ورائحته ردية» وقد 
ذبحته من دبره» وقد امتلاً المكان من قلت له: عندك قناة قد انفسدت» 
وضيقت المکان» وفتحتها ملأت المکان قال: صحيح . وقال آخر: رأيت 
أنني ذبحت كبشاً من أذنه ووقع إلى الأرض» قلت له: أتيت إلى جليل القدر 
نقلت إليه كلاماً ردياً»ء قلت له في أذنه فخاف من ذلك ومرضء قال: جرى 
ذلك . وقال لي بعض الملوك: رأيت أنني أذبح إنساناً بقلی قلت : هذا تجعله 
قاضياء قال: نعم» ودليله قوله عليه السلام: «من ولي القضاء فقد ذبح بغير 
سكين» . وقال إنسان: رأيت أنني ذبحت حيواناً في طهورء قلت له: أنت 
عازب قال: نعم» قلت تتزوج» وترزق ولداً ذكراً ويكبر حتى تطهره 
فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت خروفاً وأطعمته للقراة» قلت : 
لك ولدء قال: نعمء قلت: يموت شهيداً في القتال» فجرى ذلك. وقال 


(1) «محرماً»: في (ش) «حراماً». 

(2) «رب»: بفتح الأول» كما في المخطوط . 
«أو رب معيشة»: في (ش) «أورث». 

(3) «فحرام»: في (ش) «فهو حرام». 

(4) زاد في (ش): «ونفع». 

(5) رواه أبو داود (3571 و3572 )» والترمذي (1325)» وابن ماجة (2308). قال الحافظ 
في «بلوغ المرام» (1384 - مع اتحاف الكرام): «وصححه ابن خزيمة» وابن حبان». 
وحسنه الألباني في صحيح الجامع (6594). 
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آخر: رأيت أنني ذبحت كبشا أضحية» قلت: أنت صعلوك» وسيفتح الله لك 
بمال» وتضحي. فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت عجلا 
وتصدقت بلحمه» قلت: عندك مريض عزیز عليك» قال: نعم قلت: يُعافى 
وقد نذرت عليه نذراًء فإذا عوفي أوف بنذرك. فافهمه. 

[132]فصل: وأما ذبح الضحایا والنذور وکل ما كان قربة: فسرور 
وخلاص من شدة أو من مرضء ویدل على الرفعة والخير. وآما من ذبح 
حیو ان11) لا يليق به الذبح» أو تلوث ذلك المکان بالدم؛ دل على نکد یحصل 
في ذلك الموضع» وربما مات فيه من دل الحیوان عليه فإن كان كبيراً مات 
كبير وإلا فصغيرء وإن كان ذكراً فهو ذكر والا فآنشی. وان لم یعلم( أذكر 
هو أم أنثى راح من فيه نفع . 

قال المصنف: انظر المكان المذبوح فيه وأعط الرائي ما يليق به. كما 
قال/ لي إنسان: رأيت أنني ذبحت غزالاً في حجري؛ وتلوثت بدمه قلت : 
لا ترجح تقرب الذكران. وقال آخر: رأيت أنني ذبحت بقرة في وسط داري 
وهي صغيرة عن البقرة» قلت له: ضربت امرأة في ذلك المکان» وغشي 
عليهاء وكادت تموت قال: صحيح. وقالت امرأة: رأيت أنني ذبحت 
خنزيراً في فراشي وتلوثت بدمه» قلت: نام معك في الفراش رجل نصراني» 
قالت: جرى ذلك. 


[133] فصل: كلام الحيوان للإنسان أو تحوله في صفة الآدمي دال على 


(1) زاد في (ش): «في مكان». (ش): [1/19]. 
(2) «يعلم»: بضم الأول» كما في (ش). 
(3) زاد في (ش): «والله أعلم» . 
انظر في الأضحية: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 26 -27). 
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الصّلح(! مع الأعداء. والأمن من الخوف وقضاء الحوائج والاطلاع على 
الأخبار الغريبة©. 

قال المصنف: انظر الكلام من الحيوان والتحول في أي صفة كان. 
كما قال لي انسان: رأيت عندي عجلاً صار جملا قلت له: لك صديق 
يهودي» قال: نعمء قلت: يسلمء ودليله أن اليهود ما يستحلوا ذبحه ولا 
أكله والإسلام یبیح ذلك . وقال آخر: رأيت جملاً يصيح لي» فقلت له لبيك 
ووضعت يدي في فمه فمسكها قلت له أنت رجل مطالبي( ومسكت مرة 
في ذلك. قال: نعم» وكان دليله أن الجمل يسمى مطية» وقال له لبيك فصار 
مطالبي. وقال آخر: رأيت حرذوناً مقطوع الوسطء وهو يناديني» قلت له: 
هل أجبته؟ قال: لاء قلت امرأة على قبور طلبتك لفساد ولم تجبء قال: 
نعم» وكان دليله أنك إذا قسمت لفظ الحرذون يصير آوله حر: وهو الفرج؛ 
وذون: دون. 

1] فصل: وأما من دخل بطن حيوان أو في فمه أو في فرجه وكان 
مريضاً ولم يخرج : مات وكان ذلك قبره؛ وإن كان سليماً: مرض أو سجن أو 
جرت عليه آفة أو شدة» وربما يكون ذلك في بلد الحیوان أو على يد إنسان 
من ذلك البلدء کمن عبر بطن فيل قلنا له ربما یحبس أو يناله شدة في() 
الهند أو على يد هندي. 


(1) صلح: بضم الاول» كما في المخطوط . 

(2) انظر في محاكاة الانسان للحيوان» والطيور: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 614). 
(3) مطالبي: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(4) «يحبس»: في (ش) ايسجن؟ . 

(5) زاد في (ش): «بلد». 
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قال المصنف: انظر إذا عبر في حيوان من أي جهة» ولاي شيء 
وتكلم عليه. كما قال لي إنسان: رأيت أنني عبرت بطن بقرة من فرجهاء 
وكان في بطنها أولاد أخذت جلودهم» قلت له: عبرت على أقوام نيام أو 
مرضی أخذت قماشهم. قال: صدقت. ومثله رأى آخر لكنه قال من فمهاء 
قلت له: عبرت قبراً وجدت فيه موتی أخحذت آكفانهم قال : نعم . ومثله قال 
آخرء قلت له: دخلت على جماعة في حمام عرايا أخذت قماشهمء قال: 
مع 

[135] وجلود الحيوان وأصوافها وأشعارها وأوبارها كلها أرزاق 
وأموال وفوائد9!) . 

۰ [136] فصل: السجود للحيوانات دال على خدمة من دل الحيوان علیه» 
وعلى فساد دين الساجد أو بدعته. وأما سجود الحيوان للإنسان فهو رفعة 
وخير وولاية وتذلل©) له الأمور الصعاب . 


إنسان رات قطة تجیب(" لى رغيفاً بعد رغيف من دار معروفة» وأنا أسجد 


لهاء قلت له: ثم امرأة تسرق من أهل المنزل وتعطيك » وأنت تشكرهاء 
قال: نعم. وقال آخر: رأيت فأراً صغيراً خلف جرذان كبير وأنا أسجد 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 558 - 559 في الصوف. والوبرء والشعر)» 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 121 -122 في الجلد. و415 - 416 في الصوف» و702 
في الوبر) . 

)2( «تدلل) : في (ش) تذل . 

(3) تجیب: بمعنی تحضرء وتجلب. وتأتي. وانظر «القاموس المحيط» للفیروزابادي 
(ص 89 - 90). ۱ 
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للصغير دون الكبيرء قلت: أنت تحب ابن حفار القبور أو ابن حجار أو ابن 
نقاب وتخدمه» قال: نعم . وقال آخر: رأيت آنني صرت كركياً وأنا واقف 
على فرد رجل(۰۲ قلت له: تصیر حارساً أو ناطوراً» فصار كذلك» لأن هذه 
الطيور لها ناطور كذلك» فافهمه. 

[137] وأما من طلب حاجة من الحيوان فيدل على طلب حاجة© من 
اللثام . 
قال المصنف: إنما دل طلب الحاجة من الحيوان على الطلب من اللئام لأنهم 
لا يحون علق كولة ولا وة 

[138] فصل: وأما من بلع حيواناً حياً: تزوج إن كان أعزب أو 
تحمل زوجته أو سریته("۰ ولمن عنده حامل دليل على ولدء فان كان بلع 
ذكراً فالحمل ذكر والاً فلاء وربما أحب أو اعتقل من دل الحيوان علیهی 
فان كان أضر بالبالع أو أثقله”: مرض البالع أو تنکد. فان أخرجه: زال 
ذلك جمییه(8) والله أعلم . 

قال المصنف: انظر ما بلع من الحيوان وتكلم عليه. كما قال لي إنسان: 


(1) فرد رجل: يعني رجل واحدة. 

(2) «حاجة) الأولى والثانية : في (ش) «الحاجة» فیهما . 

(3) (ش): [19/ب]. 

)4( «أو تحمل»: في (ش) «وإن لم يكن عنده حمل حملت». 
(5) سريته: بضم الأول» كما في المخطوط . 

(6) «أحب»: فى (ش) «حب». 

(7) «أثقله»: في (ش) «أتلفه» . 

(8) «جمیعه»: في (ش) «کله» . 
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رأيت أنني بلعت النبي صلى الله/ عليه وسلم» قلت: قد سرقت كتاب حديث [113/ ب] 
عنه» قال: نعم. ومثله رأى آخر وكان ظاهره الدين» قلت له: تصير محدثاً 
عنه عليه السلام. وقال آخر: رأيت أنني بلعت سعد بن عبادة وهو أحد 
العشرة رضي الله عنهم ۲ قلت له: أنت يعتريك صرعء قال: نعم قلت: 


(1) في حاشية المخطوط : «كذا في الأصل والله أعلم»» ووجه الإشكال أن العشرة عند 
الإطلاق: أبو بكر وعمر وعثمان وعلي وطلحة والزبير وسعد بن أبي وقاص 
وسعيد بن زيد وعبد الرحمن بن عوف وأبو عبيدة ابن الجراح رضي الله عنهم 
آجمعین» وسعد بن أبي وقاص هو ابن مالك أبو إسحاق» أحد العشرة عند 
الإطلاق وهو أول من رمى بسهم في الاسلام؛ وهو آخر العشرة وفاة (ت 5 ه على 
المشهور). وأما سعد بن عبادة فهو أحد النقباء وسيد الخزرج وأحد الأجواد 
(ت 15 ه وقيل غير ذلك). والحديث الذي يجمع العشرة ة قول النبي كَل : «أبو بكر 
في الجنة» وعمر في الجنة» وعثمان في الجنة» وعلي في الجنة» وطلحة في الجنة 
والزبیر في الجنة» وعبد الرحمن بن عوف في الجنة وسعد بن 1۳ وقاص [وفي 
رواية : ابن مالك] في الجنة» وسعید بن زيد في الجنة» وأبو عبيدة بن الجراح في 
الجنة» رواه أبو داود (4649 - 4650)» والترمذي (3749 و3758 ٠)‏ وابن ا 
(۰134 وقال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح. وقد روي من غير وجه عن 
سعيد بن زيد عن النبي ييه وهو حديث صحيح أ.ه. ورواه أيضاً (3748) من 
حديث عبد الرحمن بن عوف . والحديث رواه الضياء في المختارة» وهو في صحيح 
الجامع (۰)50 وانظر شرح العقيدة الطحاوية لابن أبي العز (ص 485 وما بعدها - 
تخريج الألباني)» واالسنة» لابن أبي عاصم (1425 - 1463). والمقصود أن الذي 
استشكله الناسخ هو قوله «ابن عبادة»» ولا بد (عنده) أن يقول: «ابن أبي وقاص» أو 
«ابن مالك». والجواب عن هذا الإشكال أن المؤلف ذكر أن الرائى قال له أنه رأى 
ابن عبادة وأنه أحد العشرة في المنام» و أو في الحديث: ولا أنه هو 
من كلام المؤلف» ونحن لا نکابر الرائي فيما رأى» والذي رآه له تأويل فلا إشكال. 
وهو كقول المؤلف فيما أورده في شرح فقرة [140] في البناء بما لا يليق قول 
القائل : «رأيت أنني أبني بركة بحجارة ملح وهي حجارة جياد». وقد ذكر ابن حجر= 
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تموت قتلاً بالنشاب» فكان كذلك» وكان دليله أن سعداً قتلته الجن بسهم من 
ا ورأى آخر أنه بلع العرش» قلت له: كنت في دار فيها جماعة 
يرقصون وسرقت منها مصحفاًء قال: صحيحء وكان دليله أن الملائكة 
حافين من حول العرش بالتسبيح والعبادة» والدائرون من الانس لا يكون 
إلا بالرقص» ودل على المصحف لأن عكس عرش شرع وليس في الأرض 
شرع من الله تعالى إلا كلامه العزيز0©» وكونه سرقه لأن العرش طاهر وخبأه 
في موضع يتخذ للدماء والبول. وقال آخر رأيت أنني بلعت مصحفاً» قلت : 
تحفظ القرآن. لكونه صار في صدره. وقال آخر: رأيت أنني بلعت ديكا 
قلت: هل آذاك قال: لا لكنني فرحت به» قلت له: أخليت بعض منازلك 
لعابد كثير السهر بالليل وكثير الذكرء قال: نعم هو عندي. وقال آخر: رأيت 
أن عندي غزالاً حسن الصورة غير أنه ميت» فأخذته وبلعته» قلت يموت لك 
ولد وتجعل قبره في دارك فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني أبلع سمكة 
وهي تقف في حلقي قلت: يقع في حلقك عظم سمكة أو قشرها وتجد 
ضرر ذلك ووجعه. فكان كذلك. 


= رحمه الله في الفتح (330/13): أن الشارح لأي كتاب من شأنه أن يوجه كلام الأصل 
مهما أمكن. والله أعلم. 
(1) قال في «تهذيب التهذيب» (476/3): «ولم يختلفوا أنه وجد ميتاً في مغتسله» وقال 
ابن جريج عن عطاء: سمعت أن الجن قتلته». وانظر: «تاريخ الإسلام» للذهبي 
(عهد الخلفاء/ ص 148 - 149) . 
(2) قال تعالى : .وی امن که آرت ین حول العش حون ند ریم 4 [الزمر : 75]. 


تا 


۸ - ۹ 00 4 9 0 0 
(3) ومن ذلك قوله تعالى : # وما اک لوح دوه وما تدك عنه مانتهواً 4 [الحشر : 7]. 
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[باب: 8] الباب الثامن 
في الأبنية(1) 


[139] من بثى مکاناً قریه(2) أو حكم عليه كالمساجد والمدارس 


والزوايا والخوانك وسور البلد والقناطر والبيمارستان والخانات للسبيل» 
أو حفر خندقاً آو بئراً لنفع الناس» أو بركة وما آشبه دلك. فان كان (4) أملاً 
للولاية تولی» وان كان متولياً نصب للناس رجلاً ينتفعون به» أو يشمل 


خير 
الناس بفتاویه. وان كان عابداً انتفع 


© أهل ذلك المكان. وان كان عالماً ریما صنف كتاباً فيه نفع أو نفع 


7 الناس بدعائه أو نصب للناس من 


يردهم إلى طاعة اله . 


[140] فصل: وأما إن كان صاحب مال انتفع الناس بمعروفه؟ وان 


كان صاحب صنعة أو معيشة استفاد 2129 منهاء وإن كان فاعل ذلك فاسقاً أو 


(1) 


(3) 


(4) 
(5) 
(6) 
(7) 
(8) 


(9) 


زاد في (ش): «وما يصرف منها» . 

«قریه» : يعني أوقفه في سبيل الله» وفي (ش): «قربة». 
«البيمارستان»: في (ش) «المارستانات». والمارستان: دار المرضی . معرب. كما 
في «القاموس المحيط» (ص 741). 

زاد في (ش): «ذلك». 

زاد في (ش): اعلی» . 

«المکان» في (ش) «الموضع» . 

«انتفع» : في (ش) حرس . 

زاد في (ش): «تعالى». 

وانظر : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 54 - 57 في البناء) . 

«انتفع الناس بمعروفه»: في (ش) «ينتفعون الناس بماله ومعروفه». 


(10) «استفاد» : في (ش) «أفاد». 
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كافراً تاب ورجع إلى الله تعالى: وان كان أعزب تزوج» وان کان مزوجاً رزق 
ذرية صالحین» وان کان(1) فقيراً استغنى » وإن كان مريضاً بريء وقدم الناس 
يبشرونه بالعافية» هذا كله إن بناه بآلة تليق © بمثله فى ذلك المکان . 

وان بناه بآلة لا تليق به: تقرب إلى الله تعالى أو إلى الأكابر أو إلى 
الناس » أو تزوج» بالأموال الردية . 
وربما مات کبیر ذلك المکان(. 
قال المصنف: إنما دل البناء على الولاة کالملوك ونوابهم لأن الغالب أن ما 
يبنى أو یحکم على ذلك المذکورون وانظر إذا بنی أو تحکم على شيء من 
ذلك فأعطه على ما يليق به» كما قال إنسان: رأيت أنني فوق خانقاه وأنا 
آمرهم وآنهاهم وعلی ثياب ردية» قلت: يحصل لأهل ذلك المكان نكد 
منك. ويكون الذنب لك ودليله لكونك تحكمت على من لا يليق بك 
الحكم عليهم. وقال آخر: رأيت أنني بنيت خاناً للسبيل» قلت: من أعبرت 
إليه» قال: عبر إليه غنم وذئاب» قلت: أنت تجمع المفسدين وقطاع الطريق 
وأرباب الأموال وتحسن الیهم. وتعتقد أنك على الصواب» وأنت على 
الخطأء ونخشى عليك نكد من غرامة» فعن قليل أضاف أقواماً مفسدين 
سرقوا ودائعا كانت عنده» وغرمهاء لأن الغنم كالوديعة في الخان والذئاب 


(1) (ش): [1/20]. 

(2) «تلیق»: في (ش) «یلیق». 

(3) «لا تلیق»: في (ش) لا یلیق». 

(4) انظر: في الهدم والکسر والخراب والعمارة والحفر والردم: «الرشارات» لابن 
شاهین (ص 257 - 258). 
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مفسدون لا یصبرون إذا رأوا الغنم(. وقال آخر: رأيت أنني أبني لسيدي 
سوراً مليحاً وعلی دور ناس آخرء قلت: ظاهرك الخیر. وأنت تدعوا 
لأولئك. وقد آفلحوا بك . ومثله قال آخر/ غير أنه قال آبنیه حول امرأة» [1/114] 
قلت : بأي شيء كنت تبنیه. قال: بزجاج» قلت: أنت تحب هذه المرأة 
وتعمل لها کتاب سحر وما ینفع . 

ویدلون على العلماء وأرباب الدين لحراسة الناس بهم ما بدعائهم أو 
بفتاویهم التي تحرس من الوقوع في المحرمات» ودلوا على الصنائع 
والأموال لأن الباني لذلك نما یکون غالباً لمن له قدرة فتارة بالمال وتارة 
بالصنعة المحصلة للمال ویدلوا أيضاً على دفع البلایا في الدنياء ویدلوا 
على تزویج العزاب لانه يقال للمتزوج: بنی فلان على آهله أي عبر عليهاء 
ودلوا على الذراري لکونه ثم ما عمله من الماء والطین؛ ورکوب الواحد 
فوق الاخر فأعطى الذرية فوق ما ذكرناء ودلوا على عافية المریض لأن 
المکان کجسم الرائي وقد تجدد له ذلك فأعطاه العافية . 

وآما إذا بناه بالة لا تليق به فتکلم عليه بما یصلح له. كما قال لي رجل 
تاجر: رأيت آنني آبني بركة بحجارة ملح وهي حجارة جیاد» قلت : عزمت 
على شري سكر وتحمله في مركب في البحرء قال: نعم قلت: يلحقه 
الموج فيتلف أو يغرق» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني بنيت بيوتاً من 


عسل» قلت: كانت في الشمس أم في الظل» قال: بل في الشمس» قلت: 


(1) وفي الحديث: «ما ذئبان جائعان آرسلا في غنم» بأفسد لها من حرص المرء على 
المال» والشرف» لدینه» . رواه الترمذي (2376)› وقال: «هذا حديث حسن 


صحیح؟ . وهو في صحیح الجامع (5620) . 
)2( «ثم»: بالمثلثة. 
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أنت تعرف تعمل الحلاوة التي تنمخ وتعمل منها كاللعب وكيزان الفقاع ونحو 
ذلك» قال: نعم» قلت: تمرض وتبطل فائدتك من ذلك» فجرى. 

[141] فصل: وأما من بنى فندقاً أو دكاناً أو حماماً أو فرناً أو مسلخاً أو 
طاحوناً أو ملکه آو تحکم فيه فان كان أعزب تزوج» وإن كان آهلاً للملك 
تملك أو للولاية تولى» أو یرزق ولداً والا اشتری عبداً أو جارية أو دابف 
أو تحددت(3) له معيشة دار وأما إن كان عابداً ترك العبادة ورجع إلى 
الدنياء وربما حصل للرائي نفع من أحد آبویه. أو من اخوته أو آقاربه أو من 
آملاکه » وان كان فقیراً استغنی» أو تعرف بانسان ینفعه . 

[142] فصل: ویدلوا على الأکابر والملوك لما فیهم من الصندوق) 
وجمع المال والحرس والأمناءء ومجيء الناس إليهم ورجوعهم وقد قضیت 
حوائجهم . فان جعلنا ذلك زوجاً كان لما في الحمام من اللذة والاغتسال 
وخروج العرق الذي هو بمنزلة المنی وکثرة المیاه. ولما في الطاحون من 
زوجي الحجارة؛ ورکوب الواحد فوق الآخر. ولما في الفندق٩)‏ من النوم 
والراحة للمسافر وما آشبه ذلك. وان جعلنا كل واحد ملكاً أو عالماً أو 
عاد( لمجيء الناس إليه وانتفاعهم به . 


(1) «فیه»: في (ش) «علیه» . 

(2) «آهلا للملك تملك»: في (ش) «أهلا للملك ملك». 
(3) «تجددت)»: في (ش) «تحدث». 

(4) «الصندوق»: في (ش) «الصنادیق). 

(5) زوجي: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(6) (ش): [20/ ب]. 

(7) «للمسافر»: في (ش) «للمسافرین. 

(8) زاد في (ش): «کان». 

(9) في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على كاتبه». = 
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قال المصدف: انظر إذا بنى شيئاً من ذلك وأعطه من الخير والشر ما 
يليق به في وقته. كما قال لي إنسان: رأيت أنني بنیت فندقآء قلت له: 
يحدث لك سفر جيد والا فلا. وقال آخر: رایت آنني هدمت فندقاًء قلت 
له: تجهزت للسفر والساعة یبطل سفرك فکان کذلك. وقال آخر: رأيت 
آنني جددت حماماً في داخل حمام» قلت له: اغتسلت ثم شککت في 
غسلك فاعدته ثانياً» قال: نعم. ومثله رأی آخرء قلت له: كان ماژه حار 
قال: نعم» وکان في زمن الصیف. قلت له: كان يعتريك حمی واحدة 
صارت تعتريك حماتان(! قال: نعم. ومثله ری آخرء قلت له: آیما 
أحسن الحمام الداخلة أو الخارجة» قال: بل الداخلة» قلت له: ستحمل 
زوجتك بغلام؛ فکان کذلك . ومثله رأی آخرء قلت: عندك امرآتان وربما 
تکون إحداهن سرية» قال: صحیح. وقال انسان: رآیت أن فلاناً بنی له 
حماماً بماء حار وکان في الصيف» قلت: آهو مریض آم لاء قال: مريض» 
قلت : بالحمی الحارة قال: نعم» قلت: يموت» فمات. ومثله رأى آخر 
إلا أنه قال بماء حار في زمن الشتاء» قلت له: یعافی من مرضه. فعوفي . 
وقال آخر: رأیت أن حماماً على يدي فوقعت من يدي تهدمت قلت له : 
کان في پدك مجمرة آو کانون وقع من يدك وتكسرء ضحك وقال: نعم. 
وقال آخر: رأيت علی/ يدي حماماً وقد أكلته» قلت: كان عندك غلاية [114/ب] 


انظر : «الاشارات» لابن شاهين (ص 285 فى الحمامات» و286 في الفنادق 
والحمامات» و288 في الحوانيت والطواحين» و289 في الأفران)» واتعطیر الأنام» 
للنابلسي (ص 225 في الدکان» و163 - 166 في الحمام و498 في الفرن» و505 في 
الفران» و643 في المسلخ. و438 - 439 في الطاحون) . 

(1) حماتان: على التثنية» يعني إنضاف للحمی الأولى حمی آخری. 
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بعتهاء وأكلت ثمنها. قال: نعم. وقال إنسان: رأيت أن نجماً من السماء 
وقع على رأسي وأنا أغتسل فشجه قلت له: يقع على رأسك جامة من حمام 
فتؤذي رأسك. فجرى ذلك. وقالت امرأة: رأيت أنني صرت ناطورة في 
حمام للرجال والنساء والوحوش» قلت: الساعة تصيرين قابلة217 تقبلي البنين 
والبنات وبعض آولاد الزناء فذكرت آنها صارت كما قلت لها. وقال آخر: 
رأيت أنني صرت حماماًء قلت: يطلع على جسمك طلوعات» فكان كذلك. 
ومثله رأى آخر: قلت له يقع بفؤادك إسهال. ومثله رأت امرأة» قلت: أنت 
كثيرة النكاح من كل جنس. وقال آخر: رأيت أنني افتح ميازيب الحمام 
والماء يجري منها بعد أن كانت مسدودة» قلت: ستصير تحقن الناس ويكون 
خلاصهم من عسر البول على يدك» فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
صرت جرنا"" في حمام والناس يغترفون مني ماءء قلت له: ارجع إلى الله 
آنت يك البغاء فسكت وقال: اكتم ذلك. وقال آخر مثل ذلك غير أنه قال: 
كان في أسفل الجرن بخش © لا يمسك الماءء قلت له: سیقع بك إسهال 
شديد بحيث لا يستمسك فؤادك› فوقع به ذلك. ومات منه. وقال آخر: 
رأيت أنني صرت ضامن حمام قلت له: أنت ضامن بحر تأخذ من كل من 





)1( قال في «القاموس المحيط» (ص 1350) في معنى القابلة: «المرأة التي تأخذ الولد 
عند الولادة». قال مقيده: ما زالت هذه التسمية موجودة إلى اليوم في بعض بلاد 
الشام يقال: «قابلة قانونية». 

(2) «جرنا»: بضم الأول» كما في المخطوط . قال في «القاموس المحيط» (ص 1530): 
«الجرن بالضم: حجر منقور يتوضأ منه». قال مقيده: ما زال ذلك معمولا به في 
الشام» ويسمونه كذلك» يستخدم في أماكن الاغتسال لمعادلة المياه» ويكون 
واسعاء يغترف منه بإناء آخر . 

(3) بخش: بمعنى الثقب. 
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يجيء ویخرج فإن كانت الحمام مليحة ربحت وإلا فلا. وقالت امرأة: 
ریت آنني رميت كبدي في قدر ماء يغلي قلت: أصحيحة أم مقطعة؟ 
قالت : بل كانت صحيحة» قلت: آنت حامل وستضعین في حمام» فجری 
ذلك . ومثله قالت آخری؛ قالت: رأيت كأنني رمیت كبدي من دبري في ماء 
حار» قلت: تضعي خفية من الزنا» وتربیه امرأة وقاد أو طباخ. وقالت 
آخری: رأيت زوجي ينظر إلىّ من جامات الحمام ویقول ما هذا إلا كرب 
عظیم» قلت لها: لك غائب. قالت: نعم قلت: هو مريض بالحمى 
والساعة يقدم رشان اشرق دارفال احرى: و اه عفن من یس 9 
علي من جامات الحمام وهو یسجد للزهرة قلت لها: آخبرك منجم أنه 
یعرض عنك وهو مشتغل عنك بحب امرأة آُخری قالت: کذا قال» قلت 
لها: فالمرأة ساحرة قالت: صدقت. 

[143] فصل: وأما إن كانت رائحتهم ردية» أو نارهم موذیة أو دخانهم 
مضرآ أو فیهم الجیف أو الحیوانات المؤذية کالعقارب والحياة والسباع 
وأمثالهم : دل على آماکن الظلمة وأرباب الفساد ومواضع علماء البدع 
وعلی المتاجر بالأموال الردية» والمعایش الدنيةء أو يبني مکان بدعة 
کالکنائس والسجون والخانات ونحوهم. ۱ 

قال المصدف: دلت على آماکن الظلمة لأن الغالب آنها بضمان» وهو 
خلاف الشرائع في آکثر ما یتعانی فيهاء ولکون الأوصاف المذکورة فیها 


(1) یعین : بمعنى ينظر خفية . 

)2( «مضراً) : في (ش) «مۇذي» . 

)3( (مواضع» : في (ش) (موضع!. 
(4) «نحوهم»: في (ش) «أمثال ذلك». 
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مؤذية بغير حق. ودلت على أرباب الفساد لكونهم يتلفوا الاجسام وعلى 
علماء البدعة من الذين بواطنهم ردية» وعلى المتاجر والمعايش الردية لأن 
ذلك إذا بيع كان أكثره حراماً والنفوس تنفر منه» ودلوا على أماكن البدع 
ونحوها لأن هذه الأوصاف المذكورة في المواضع المشار إليها مبتدعت 
خلاف العادة2'7. كما قال لي إنسان: رأيت أن سَبّعا جرحني في حمام؛ قلت 
له: أين جرحك» قال: في رأسي» قلت له: سرح إنسان رأسك بمشط حاد 
الأسنان فأسال دمك» قال: صحیح لأن أسنان السبع تشبه أسنان المشط . 
وقال آخر: رأيت أنني في فرن فدخل في رجلي عود في رأسه نار فأحرقهاء 
قلت له: لسعتك حية في رجلك» قال نعم. وقال آخر رأيت أن حية لدغتني 
في فرن» قلت له: تحترق بعود فيه نار فجرى ذلك . 

[144] فصل: من دخل حماماً واغتسل © أو تنظف بما لا يضره كالبارد 
في الصيف أو الحار في الشتاء فهو دال على الغنى والخير وقضاء الديون 
والتوبة. وعلى الخلاص من المرض” والشدائدء وعلى قضاء الحوائه9, 


(1) زد على ذلك أن هذه الأمور: تضيق الصدرء وتحدث غمامة وران على القلب» 
وتشتت الذهن» وتسقط الفهم. وتظهر الحمق والنفور» ولا يعمل عمل بوجودها إلا 
وفيه من شائبتها. وكذا الهوئ والبدعة: تضيق الصدرء وتغم القلب إن بقي فيه 
قل وة ع لحن والهدق والصلاح. قال تعالى: ۲ لد ال دوأ الْجَلَ 
سياه حصب من رَيْهمْ وذ فى لير اليا وَكَدلِكَ رى مر [) ) € [الاعراف: 
2 وقال الشاعر: 

إنارة العقل مكسوف بطوع الهوی وعقل عاصي الهوى يزداد تنويراً 

(2) زاد في (ش): "فيه». 

(3) «المرض»: في (ش) «الأمراض». 

(4) «علی قضاء الحوائج»: في (ش) «إن طلب حاجة قضيت» . 


324 


وان كان أعزب تزوج. وأما من اغتسل بالماء الحار في الصيف أو بالبارد/ في [115/)] 
الشتاء انعكس ما ذكرنا. 
قال المصنف: دل على الغنى والخير لكونه قضيت حاجته» وعلى 
قضاء الديون لإزالة الوسخ والمانع الذي كان عليه يضيق صدره أشبه الدين» 
وعلى التوبة لكونه تنظف من الأوساخ وتطهر فصار كالتائب الذي لا ذنب 
عليه بوسخ آخرته(۲. كما قال لي إنسان: رأيت أنني ملوث ببول وطوط› 
فاغتسلت مته بماء حار» آسخته بحطب زیتون» قلت له: أنت محب لامرأة 
ضعيفة العینین» وأنت ملوث العرض بذلك» قال: نعم قلت: الساعة ترزق 
توبة على يد رجل من أهل الشام( فجری ذلك وتاب. 
ودلوا على الخلاص من الأمراض والشدائد لأن الانسان لا یزال في 


(1) كما في الحدیث: «التائب من الذنب کمن لا ذنب له» رواه ابن ماجة (4250) وحسنه 
ابن حجر والألباني (انظر الضعيفة (83/2)). وتأمل الذکر بعد الوضوء: «اللهم 
اجعلني من التوابین» واجعلني من المتطهرین» رواه الترمذي (55) وله شواهد ولذا 
حسنه الالباني في «صحیح الترغیب» (217) والذکر بعد قضاء الحاجة «غفرانك» 
رواه بو داود (30)» والترمذي (7)» وابن ماجة (۰)300 وصححه آبو حاتم الرازي 
كما في البلوغ (۰)98 وکذا الالباني في الارواء (52). وتأمل قوله تعالی: 
« ممن یکثر يلوت وَيْؤْيِن با کد أسْتَمْسَك مور لوثق 4 [البقرة: 256] 
وقوله تعالی: « إلا س ب وا وعمل عملا یسا تازلهاک یله ساتهم 
حسکدت ان اله َم رما 9© 4 [الفرقان: 70] وقوله : $ عَسى اله آن توب يمن 


أله حور رح 3 € [التوبة: 102] وقوله * امن مار شوه الامارجم رقا ور 
فورح 3)) 4 [یوسف : 53]. وغیر ذلك والله آعلم. 

(2) يعني لکثرة وجود الزیتون عندهم» ودل الاغتسال بحرارة ماء حطب الزیتون علی 
التوبة. والوطوط على ضعف العینین» والبول منه على المرأة بقرينة الاغتسال» 
وتلوث عرضه لتلوثه به والله أعلم. 
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تعب حتى يغتسل لأنه متعلق بالجسد. كالمريض الذي لا يزال في شدة حتى 
يزول ما بجسمه» ودل على تزوج العزب لكونه زال ما هو فيه من القشبء 
ولأن الاغتسال۲ - الذين يتزوجون - غالباً الماء الحار في الصيف والبارد في 
الشتاء مضيق للصدر مؤذي لبعض الأجساد لا يتعاناها أحد إلا لضرورة أو 
عادة؛ والعادة لا حكم لها ولا كلام فيها والضروري يعطى عكس ما ذكرنا 
من الخراب. 

[145] فصل: وأما من اتی إلى طاحون بحب فطحنه. أو إلى فرن 
بعجين فخبزه(" أو إلى مدبغة بجلد فدبغه أو إلى مسلخ بحيوان فذبحه. أو 
بلحم إلى طباخ فطبخه أو شواة أو بدابة إلى بيطار فأصلحهاء أو بثوب إلى 
خياط فخاطه. وما آشبه ذلك. فإن كان يطلب حاجة من كبير حصلت له أو 


يحتاج إلى عالم في أمرء أو إلى عابد. أو يتزوج» أو يستغني بعد فقره» أو 


(1) «الاغتسال»: وضع في المخطوط على الالف واللام علامة تضبيب هكذا (ص) يعني 
أنها مشكل مع قوله «الذين». لكن يتجه ذلك بتقدير الكلام ك عنيت» وأردت» أو 
أعني من» والمعهود من ونحو ذلك» نعم: عدم التقدير أولى من التقديرء لكن ما 
دام قد قدر فإننا لا نستشكل الأولوية في مقابلة الأولى» بخلاف الخطأ والصواب. 
والله أعلم . 

(2) قوله «لا حكم لهاء ولا كلام فيها» يعني: لا حكم لها من جهة الاعتبار في التأويل 
لأنها بخلاف الأصل . ولا كلام فيها من جهة الاستدلال وترجيحها على الأصل لأنه 
لم يقم صارف أو معارض. وهو معنى كلام أهل الأصول: خلافه شاذ والشاذ لا 
حكم له أي في مقابلة الأصل لأن الأصل بقاء ما كان على ما كان إلا بدليل أو 
تحقيق استدلال من غير مجرد صحة وروده على الندرة» فهو في حقيقة ذاته له حكم 
لكن حكم الأصل يغلب عليه في وجوه قوة المرجحات. وأما أهل اللغة فيقولون: 
لفظ شاذ لما هو صحيح فصيح لغة لكن على غير قياس . والله أعلم. 

(3) «بعجین فخبزه»: في (ش) «بدقیق فعجنه أو خبزه». 
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یامن" من خوفه. أو یتعافی من مرضه. أو يخلص من شدته. أو يربح 
بعد خسارتهء كل إنسان على قدره وما يليق به. وأما إذا لم يكن تم له في 
المنام شيء مما ذكرنا لم يبلغ مراده. 

قال المصنف: اعتبر لقاصد هذه الأماكن في طلب حاجة وتكلم عليه 
بما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أن طاحونة تطحن شعيراً كان معي 
والدقيق ينزل دقيق حنطة» قلت له: فالشعير من عادتك تأكله. قال: لا 
قلت له: تحتاج بعد غناك حاجة تأكل فيها خبز الشعیر» ثم بعد ذلك تستغني 
من عند إنسان كثير الرقص والطرب» فكان کذلك» لأن دوران الحجر 
كالراقص الذي لا يزال مكانه بعد دورانه. ورأى آخر أنه أتى إلى فرن بدقيق 
فخبزه من غير عجن» قلت له: عندك مريض وأنت تطلب طبيباً لیداویه 
قال: نعم» قلت: يبرأ قبل أن تمارس آموره. ومثله رأى آخرء غير أنه قال 
تلف الخبزء قلت: عندك حامل» قال: نعم » قلت: تمرض بالحمى ويتلف 
الولد وربما یسقط » فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني جئت بجلد ميتة 
أصلحه الدباغ بدبغه» قلت: لك مال فيه حرام أو لم تخرج زكاته عزمت على 
أنك تزكي وتعمل حيلة ليصير لك حلالاً ولا تبريء ذمتك بالكلية» لأن 
الا اختلفوا في طهارة دباغ جلد الميتة. وقال آخر: رأيت أنني أخذت 
جلد جاموس من مدبغة» قلت: أخذت ثوباً من تركة جليل القدرء فان كان 


بلا دباغ فقد أخذته بغير حقه. وقال آخر: أتيت بجلد يابس فوضعته في بركة 


.۲1/21[ (ش):‎ O) 

(2) «من»: في (ش) «بعد» . 
)3 لاتم : في (ش) لاثما . 
(4) الناس : يعني العلماء. 


سب 


سم 
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[115/ ب] 


مدبغة» فجاء کلب فأكله» قلت: عزمت على تطرية ثوب أو غسله. قال: 
نعم» قلت: یسرق منك فجری ذلك. وقال آخر: رأيت آنني خلعت جلدي 
وسیرته إلى المدبغة» قلت له: تموت ویروح مالك إلى الحشرية» فجری 
ذلك . وقال آخر: رأيت آنني جثت دباغاً لیدبغ جلدي» قلت: تمرض 
وتطلب طبيباًء فجری ذلك . 

[146] فصل: وأما من عبر إلى هذه الأماکن. أو تلوث بدم أو طين» أو 
رائحة ردية» أو احترق بنار» ونحو ذلك: حصل له نكد من كبير» أو من 
ولد. أو آقارب. أو من زوجء أو تنكد من مسافر(۰۲ أو من زانية» أو تعطلت 
مکاسبه( ونحو ذلك . 

قال المصنف: أعطه من الأحكام على قدر ما تنكد من هذه الأماكن. 
كما قال لي إنسان: أدخلت يدي تحت رحاة تدور فأتلفتهاء قلت: تدخل 
روحك بين اثنين بما لا يليق تتنكد منهم. وقال آخر: رأيت أن ذكري تلوث 
بدم من مکان جزار وأنا ألعق ذلك الدم قلت: آنت تفسد من دار جرائحي 
أو فاصد ويعطوك أجرة» وهي حرام قال: صحیح. وأنا تائب. وقال آخر: 
ریت خياطا/ عمل على رأسي كوفية مليحة وخيطها في جلد رأسي وتألمت 
من ذلك» قلت: عمل عليك إنسان كاتب في الاجتماع بامرأة» ما بتزويج أو 
غيره» وتألم خاطرك» وتطلب الخلاص ما تقدر عليه» قال: نعم. 

[147] فصل: وأما من بنى بيتاً» أو دارگ بناءً مليحاً: حصل له من الخير 
على ما ذكرناء على ما يليق به. وربما كان ذلك للفقير ثوب. أو كسوة. وأما 


(1) زاد في (ش): «أو من ابن»» و«أو فاسق». 
(2) زاد فى (ش): «فتنکد له) . 
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من رأى بيته» أو مجلسه أو إيوانه» هده(!2: مات مريض ذلك الموضع. أو 
كبيره» أو فارق ولدهء أو زوجتهء أو قرابته أو دابته أو تعطلت معيشته 
ونحو ذلك. وأما هدم المرحاض أو سَده : دليل على نكد أهل ذلك 
الموضعء ويدل على فراق الزوجة. أو السرية“ . 

قال المصنف: انظر هل بنى بنفسه أو بغيره» وأعطه ما يليق به. كما 
قالت لي امرأة : رایت انساناً بنی علی یدي شیور وهو سور ملیح» قلت: 
يتزوجكي ويشتري لك سواراً. ومثله رأت أخرى أن إنساناً عمل على أذنها 
قنطرة» قلت لها: يعمل عليك حيلة وأوعدك بأن يشتري لك حلقاً في الأذن» 
قال( : نعمء قلت: لا تسمعي منه. وقال إنسان: رأيت أن لي مكاناً مليحاً 
ونقلت خزانة منه إلى المقابر قلت له: يروح لك مال يأخذه حفارون القبور 
أو مقربون الجنائز ونحو ذلك» فما مضی قلیل الا وراح له ذلك من حفارین 
القبور. وقال جلیل القدر: آبصرت أن السلطان بنی لي مکاناً عالیاً مشرفاً 


(1) هدم: بضم فكسرء كما في (ش). 

(2) هدم: بفتح فسکون» كما في (ش). 

(3) سده: بقتح ثم رفع . 

(4) انظر في المرحاض : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 623) . 
فائدة: ربما اعتبرت ذلك بمعنی قول النبي ی : «مثلي ومثل الأنبياء کرجل بنی 
دارأء فأکملها وأحسنهاء إلا موضع لبنة. فجعل الناس يدخلونهاء ویتعجبون» 
ویقولون: لولا موضع اللبنة». رواه البخاري (3534). وروی أيضاً (3535) قوله 
ية : «إن مثلي ومثل الأنبیاء من قبلي کمثل رجل بنی بيتاً فأحسنه وأجمله» الا 
موضع لبنة من زاوية» فجعل الناس یطوفون به ویعجبون له ویقولون: هلا وضعت 
هذه اللبنة؟ قال: فأنا اللبنة» وأنا حاتم النبيين». 

(5) «قال»: يعني القائل» أو السائل» أو الرائي» ونحو ذلك. 
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لأجل الفرجة وما فيه طاقة. قلت: يوليك منصباً لا طاقة لك به» فجرى 
ذلك. وقال آخر: رأيت أن طاقة بيتي ست قلت له: تنطرش آذنك» 
فجری ذلك . وقال آخر: رأيت باذهنجي انسد» قلت: یقع بك زکام وینسد 
آنفك» فجری ذلك. وقال آخر: رأيت الباذهنج زال» قلت: لك مرکب؛ 
قال: نعم» قلت: یعدم القلع الذي له فعدم. ومثله رأى اخر» قلت: یقع 
بأذنك عيب» فقطعت. وقال آخر: رأيت أن بيت الراحة الذي لي انسد 
ببطيخة» قلت: يطلع بدبرك طلوع» ويعسر عليك البول» وتقطعه بالحدید» 
فجرى ذلك . وقال آخر: رأيت مطبخي تعمل فيه حلاوة» فجاءت وزغة رمت 
في الحلواء نقطة خل حامض فافسدته» قلت: عندك طباخة حائض» قد سقط 
من حيضها نقطة دم في بعض ما تعمله من المأكول فاحترز منه» فراح من 
عندي وسأل عن ذلك فوجده صحيحاً. 

[148] فصل: وأما من انهدم بابه. أو انکسرت سكرتهء أو انقلع قفله 
أو مسامير بابه: فان كان متولياً عزل» أو يموت له غلمان كالبوابين 
والحراس والعبيد و الخدم أو فارق زوجته أو أهله أو معارفه الذين 
يسترونه بمعروفهم وحمايتهم له» وربما دخل ذلك البلد أو المكان لص» أو 
نهب ء أو يعدم منهال» شيء» لزوال ما كان يحفظه . 

قال المصنف: انظر ما جرى من هدم أو كسر أو قلع؛ وتكلم عليه بما 
يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أن بابي تلف قلت: يقع في فمك عيب» 
فتكسرت أسنانه من وقعة. وقال آخر: رأيت شفتي زالت» قلت له: تسرق 


)1( اايموت»: في (ش) اتموت». 
)2( «الخدم) : في (ش) «الخدام» . 
(3) «منها»: في (ش) «منه» . 
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فردة من بابك أو من طاقة أو خزانة ونحو ذلك» فسرق ذلك . وقالت امرأة: 
رأيت أن باب بيتي إنهدم على ولدي قتله. قلت لها: أنت حامل» وحين 
تضعي الولد يمتسك معك. ما يخرج إلا ميتاًء فعن قليل جرى ذلك. وقالت 
أخرى: أبصرت في باب بيتي لعبة مليحة» وأنا أفرح بهاء وقد منعت زوجي 
العبور» قلت لها: قد خبأتي إنساناًء وربما تكون امرأة» وقد قعد مكان 
زوجك ومنعتي زوجك نفسك» قالت: صحيح. وقال آخر: رأيت قد طلع 
في بابي غین کلما عبرت تلوئت» قلت له: امرأتك كثيرة خروج الدم من 
فرجها من غير حيض وأنت تتلوث بذلك» قال: صدقت. وقال آخر: رأيت 
أن على بابي شبکة. قلت: بحصل ترسیم عليك في منزلك . وقال آخر: 
رأيت آنني آنظر من طاقة البیت إذ ریت سحابة بیضاء غطت الطاقة» قلت 
له: ترمد إحدى عينيك ویقع علیها بیاض يمنعك النظر بها. فعن قلیل جری 
له ذلك . وقال آخر: رأيت آبواب الطاقات التي لنا سقطت» قلت: تمرض 
وتسقط جفون عينيك» فجری ذلك . وقال آخر: رأيت/ أن عين ماء نبعت 
عند عيني وهي تقلب في داخل يدي فامتلاً فوادي من ذلك وأئقلني» قلت : 
تنقب دارك من عند بابها أو من عند طاقة» ویعبر من ذلك اللص إلى منزلك 
أو ذويك» فجری له ذلك . 

[140] فصل: وآما من رأی مسجداً تهدم "۲ محرابه أو منبرم أو 
وقعت قبته: مات امامه. أو خطیبه أو كبير ذلك المکان. وکذلك إذا 
انهدمت مئذنته0©. وربما مات موذنه. ون انکسرت قنادیله. أو تلفت 


)1( «تهدم»: في (ش) «انهدم» . 
© (ش) [21/ ب]. 
(3) «مئذنته»: في (ش) «منارته". 
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[/116] 


حصره: ذهب علماء ذلك المكان والمتصدرون به لنفع الناس في ذلك 
المسحد. أو مات غلمانه أو قومته» أو بطلت أوقافه. وكذلك إذا انهدمت 
قواعده أو أعمدته. وإن كان المسجد الكبير الذي للصلاة: ربما وقع في 
المسلمين نكد. وأما ما رؤي2 فيه من بنايةء أو سعة. أو في بعضه: عاد 
ذلك على من ذكرنا. وربما قدمت على المسلمين بشارة . 

قال المصنف: ما حدث في أماكن العبادة من خير أو شر رجع إلى من 
فيه» وإلى من عملهء وإلى جنس ذلك الدين» كما ذكرنا. كما قال لي 
إنسان: رأيت مسجداً إنهدم» قلت: كنت تلازمه» قال: نعم» قلت: تركت 
الصلاة» فارجع إليها. وقال آخر: رأيت محرابه إنهدم» قلت: كنت تتعلم 
القرآن العزيزء قال: نعی قلت: قد تركت ذلك» قال: صحيح. وقال لي 
إمام مسجد: رأيت قبة مسجدي وقد اختطفها غراب قلت له: تخطف 


(1) «مات»: في (ش) «ذهب». 

(2) «رؤي»: في (ش) «زاد». 

(3) «بناية»: في (ش) «بنائیه» . 

(4) «علی»: في (ش) «إلى». 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 106 - 108 في رؤية الجامع والمسجد والمئذنة 
والمنبر)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 608 - 610 و649 في المسجد والمحراب 
والمنارة ومنارة السراج والمنبر» و520 في القبة» و523 في القنديل). 
فائدة: روى ابن سعد في «الطبقات» (123/7) أن رجلاً رأى كأن عبد الملك بن 
مروان يبول في قبة مسجد النبي و أربع مرار» فقال سعيد بن المسيب رحمه الله : 
إن صدقت رؤياك قام فيه من صلبه أربعة خلفاء وروی أيضاً (124/7) أن رجلاً رأى 
أن حمامة وقعت على المنارة منارة المسجدء فقال ابن المسيب: يتزوج الحجاج ابنة 
عبد الله بن جعفر بن أبي طالب. 
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طاقيتك أو عمامتك آسود. فما مضى قليل إلا وجرى ذلك. ورأى إنسان أن 
القنديل الذي بالمحراب زال وجعل موضعه قنديل نحاس ما يصلح للوقيد. 
قلت: يموت إمامه أو يعزل» ويأخذ مكانه رجل أعمى لا ضوء بعینه» فجرى 
ذلك . وقال آخر: رأيت أنني بعت بعض قومة(1) جامع» قلت: سرقت منه 
حصيراً أو قندیلا» وبعت ذلك» ضحك. وقال: صحیح. وقال آخر: رآیت 
أن مثذنة الجامع إنهدمت وأنا آقول بطل الأذان؛ قال لي آخر ما بطل. قلت 
له: يقع بسمعك طرش فيمنعك سماع الأذان» فجرى ذلك. وقال مؤذن: 
رأيت أنني بنيت مئذنة داخل مئذنق قلت له: حملت زوجتك ولداً ذكراً وهو 
يطلع موذناً مثلك» فما مات حتى جاءه ولد وصار مؤذناً مکانه» وقال آخر: 
رأيت أنني وقعت في داخل قنديل وأكلت فتيلته؛ قلت له: نزلت إلى جامع 
وسرقت ثياب إمامهء قال: نعم. ومثله قال آخر غير أنه شرب الزيت الذي 
فيه» قلت له: سرقت مخزن زیت والساعة تموت بوجع الرأس» فعن قليل 
أوجعه رأسه» ومات وبه ذلك . 

[150] فصل: وحكم الصوامع» والکنائس, والمعابد. لأهلها ومن 
يتقرب بها: حكم المسجد. فما نزل بها من خيرء أو شرء نسبناه إليهم© . 

قال المصنف: وأعط كل ملة على ما يليق به. كما قال لي نصراني: 
رأيت أنني أكلت المسیح قلت له: سرقت صليباً وبعته وأكلت ثمنه وكان 
ذهباًء قال: نعم. وقال يهودي: ژانته أن موسى بن عمران وراء ظهري» 
قلت له: كنت تحفظ بعض التوراة تركتها والساعة يتغير دينك فصار 


(1) قومة: بفتح الأول» كما في المخطوط . 
(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 109 في الكنيسة والدیر) واتعطیر الأنام» 
للنابلسي (ص 410 - 411 في الصومعة» و567 - 568 في الكنيسة) . 
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[116/ب] 


سنا وقال حبیس نصراني : راتت أن فلالش ۲ تهدمت» قلت : تترك 
العبادة وترجع إلى الدنیا. وقال لي سامري: رأيت آنني أكلت من التوراة 
عشر ورقات» قلت: حلفت بالعشر کلمات وأنت كاذب لأجل ضرورة خفت 
على نفسك منهاء قال: صحیح. ومثل ذلك فاعمل موفقاً إن شاء الله تعالی . 

[151] فصل: وأما هدم السجون. ودور الفسق؛ ومواضع الکفر: فدلیل 
على ظهور العدل. والخيرء والأمن. في ذلك المکان. كما أن تجدیدهم. 
وبناءَهم” : يدل على الضد من ذلك . 

قال المصذف: وربما دل هدم السجون على ظهور المفسدين لزوال ما 
كان يردعهم. كما قال لي إنسان: رأيت أن في بيتي سجناً وقد انهدم وخرج 
منه دخان» قلت: في بيتك حيوان مؤذي وتخشى خروجه علیکم» وربما 
يكون حية سوداء. فعن قليل خرج عليه من مكانه حية سوداء عظيمة كانت 
ساكنة فيه. وقال آخر: رأيت أن داري/ صارت كنيسة» قلت له: يشتريها 
منك نصراني إن كان بها تماثيل وصور وإلا اشتراها يهودي» فجرى ذلك. 
وقال آخر: رأيت مجوسياً في بيتي مقطعاً قطعاًء قلت: ينهدم عليك بيت أو 
مكان توقد فيه النار» فجرى ذلك . فافهمه إن شاء الله تعالى . 

[152] فصل: وأما الطاحون 29 في البلد تطحن , بني آدم» أو الححارة. أو 
النارء أو الجيف. أو الفرن يحرق الناس» أو يؤذيهم بدخانه. أو المسلخ 


(1) قلالتی: أوله قاف» بمعنى الجرة الكبيرة» أو كل شىء أعلاه» وهذا أولى. (انظر: 
«المصباح المنیر» للفيرمي (ص 514 و5ا5)). آو بالمیم «ملالتي» بمعنی الحفرة 
التي تحفر للخبز» على قول. كما في «المصباح المنیر" (ص 580) . 

)2( (تجدیدهم وبناء‌هم» : في (ش) (تجددهم وبنایتهم» . 

(3) انظر ما تقدم فقرة [142]. 


334 


يذبح فيه الناس؛ أو إساخة© تؤذي الخلق. أو المرحاض يتدفق في 
الطرقات. أو الحداد المجهول يعبر الناس في النار(*۰ أو يؤذيهم بشرره. 
أو الماء(5) يهدم الدورء أو يغرق الزراعات» أو الناس أو أمتعتهه 9 . آو 
كان في البلد مكان تخرج منه الحیات أو السباع أو العقارب أو آشباه 
ذلك: فذلك كله دليل على الحروب. والأعداء. والفتن» والأمراض» 
كالجدري. والبرسام» والطاعون» والفنی» ونحو ذلك . وال آعلم . 

قال المصنف: اعتبر الضرر من أي جهة دلت على ما یلیق به . فان كان 
من طاحون أو فرن فمن أجل المأكول یکون الوباء والمرض وغلو الاسعار 
والموت ونحو ذلك» وان جعلته من عدو فربما منعوا* مجيء القوت من 
مکانه أو یتلفوا الغلات والنبات» ون جعلته من المسلخ فمن أجل حروب 
ودماء تقع ثم وربما كان النکد لاجل حیوان وربما كان المرض والوباء 
والمرض(۳" في اللحوم. وان جعلته من المرحاض فربما كان الوباء 


(1) یذبح: بالبناء للمجهول كما في المخطوط. لما لم يسم فاعله . 

(2) «!ساخة»: في (ش) (أوساخه» . 

(3) انظر في رؤية الرجل المجهول: «شرح السنة» للبغوي (238/12). 

(4) «في النار»: في (ش) «بیت النار» . 

(5) «الماء»: في (ش) «البحر؟. 

(6) آمتعتهم : بنصب التاء الثانیة» كما في المخطوط . 

(7) (ش): [1/22]. 

(8) منعوا: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(9) ثم: بفتح الأول بمعنی في ذلك الموضع. 

(10)وضع فوق: «والمرض» علامة تضبیب . ولعل المراد عطف الخاص على العام أو 
أن الواو تفسيرية. والله أعلم . 
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والمرض في هبوب رياح ردية وربما كان من أكل شيء مفسود» وان جعلته 
من الحداد فربما كان الوباء والمرض بحمايات حادة خصوصاً إن كان ذلك 
في الصيف» وان جعلته من البحار ونحوها فيكون الوخم والمرض من المياه 
أو ما يخرج منها كالسمك وما يؤكل من المياه. كما قال لي إنسان: رأيت أن 
رغيفاً أتلف لي طاحونة وكسرهاء قلت له: يتلف ضرسك بحصاة تكون في 
الخبزء فعن قليل جرى ذلك. لأن الضرس طاحون. وقال آخر: رأيت جزاراً 
ضربني في فمي بیده؛ آدمای قلت: يتألم فمك بسكين أو سیف فعن قليل 
شال لحمة على رأس سكين وأدخلها في فمه فجرحته في لسانه جرحاً ردياً. 
وقال آخر: رأيت أن في فمي فرناً توقد النار فيه» قلت له: تأكل أو تشرب 
شيئاً حاراً ويؤلمك ألماً شديداً» فجرى ذلك. ومثله قال صغير: رأيت أن فى 
فمي فرناً وبلعته» قلت له: أنت في صغرك تلعق المداد وفي كبرك ترزق من 
عمل الخبزء فكبر وصار خبازاً. فافهم ذلك . 
[باب: 9] الباب التاسع 
فى الملابس 
[153] كل من لبس مالا يليق به: فهو شهرة ردية فى حقه. 
و الملایس: للعزاب من الرجال نساءء وللساء رجال. وملایس الشتاء في 
الصیف. أو لمن مرضه بالحرارة: دالة!"" على الهموم. والديون» وطول 
مرضه. كما أنهم في الشتاء؛ أو لمن مرضه بالبرودة: جيد . 


(1) «دالة»: في (ش) «دال» . 
(2) «لمن»: في (ش) «لمریض». 
(3) انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 104 - 106 في الثوب) . قد تعتبر ثوب الانسان : = 
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قال المصنف: دلت الملابس على تزويج العزاب لكونها سترة ودلت 
على الأمراض والأنكاد في غير وقتها لنفرة التفوس منها وعجز الأبدان عن 
مثل ذلك غالباًء فأعطى ما ذكرناه. فإذا رأى أحد في الشتاء كأنه في المنام 
في حر شديد وقد لبس فروة أو جبة أو تدفأ بنار أو بشمس ونحو ذلك؛ فقل 
له نخشى عليك نكداً ما من مرض ونحوه؛ لكن فيه تأخير إلى أوان الصیف 
وكذلك لو رأى أنه في شتاء ومطر وبرد تعرى أو اغتسل بماء بارد اول 
ثوباً سفاقاً لا يرد ذلك؛ قلت له نكدك أو مرضك يكون فى زمن الشتاء أو 
بالبرودة» وعكسه لو رأى كأنه في حر وكرب ونزع ما عليه ولبس ما يليق به 
أو اغتسل بما يصلح لمثل ذلك؛ قلنا راحتك متأخرة إلى زمن الصيف› 
وكذلك لو كان في زمن الصيف ورأى كأن مطراً أو برداً شديداً ونحو ذلك 
ولبس ما يصلح له كالجباب والفري والأكسية ونحو ذلك؛ قلنا له تتجدد لك 
راحة ويكون فى ذلك تأخير على قدر ما بقى للشتاء» وكذلك باقى الفصول. 
فاعتبره. كما قال لى إنسان: رأيت أننى وقعت فى طين» قلت: الطين من 
مطر» قال:/ نعم » قلت: تقع في مرض أو شدة في زمن الشتاء» فجرى 
ذلك . وقال آخر: رأيت آنني لبست ثوباً من قشور البطیخ الاصفر قلت : 


بثوب الأرض» من الجبال. ونحوها. 

وفي التوراة (سفر مزامیر/ مزمور: 1/33 -3 ص 927): «لحية هارون الناز إلى 
طرف ثیابه» مثل ندی حرمون النازل على جبل صهیون". 

فائدة: ذکر ابن کثیر فى «البدایة» (287/9) تأويل ابن سيرين فى العري لرجل» واقف 
على موزل وله رون رشان بات لا تم لجل إل اناري فال 
الرائي: هو كذلك - فالمزبلة الدنياء وقد جعلها تحت رجلیه» وعریه تجرده عنها 
والطتبور یضرب به هي المواعظ یقرع بها آذان الناس. 
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[1/117] 


تمرض في ذلك الزمان وربما يكون الغالب عليك في مرضك الصفراء. فجرى . 

[154] فصل: الحالي من الثيابء والعمائم. وما يكون على الرأس: دال 
على أشرف قومه. وأعز" ماله الظاهرء وعلى جاهه. فان احترق» أو 
سرق» أو توسخ. أو تقطع» ونحو ذلك: نقص عزهء أو ماله. أو وقع كلام 
في عرضه. أو تغير بعض آولاده أو آقاربه» بمرض ونحوه. أو بموت0) 
مريضهء أو وقع"* له نکد في دورهء أو بساتینه. أو غلمانه. أو عبيده© . 

قال المصنف: اعتبر الملابس من الثياب بأوصافهاء وأعمل كما 
آعمل» يقع على صفات من دلت عليه. فإذا قال إنسان: رأيت أن على 
ملبوساً» فاسأل عن جنسه وصفاته. فإذا قال: كان على ثوب صوف. قل له 
عمل أي جهة. فإذا قال: مثلاً عمل الشام» فان قال في طوقه قطع أو تلوث 
أو وسخ ونحو ذلك» ولا يليق بالرائي لبس ذلك. قل له يحصل لك نكد 
على يد رجل من الشام» ويكون في وجهه علامة» وفي رأسه أثر ضربة أو 
طلوع. أو فمه عيب كنقص الكلام أو كثرة الکذب. أو رثة في لسانه» أو 


(1) «وأعز»: في (ش) «وعلى أعز». 

(2) وفي صحيح البخاري (7008 و7009) أن النبي ب قال: «بينا أنا نائم» رأيت الناس 
عرضوا علي» وعلیهم قمصء فمنها ما یبلغ الثدي » ومنها ما یبلغ دون ذلك. 
وعرض علي عمر بن الخطاب وعلیه قمیص یجتره. قالوا: فما آولته يا رسول الله؟ 
قال: الدین». ترجم له بقوله (412/12- الفتح): «باب القمیص في النوم» 
و(413/12 - الفتح) : «باب جر القمیص في المنام» . 

(3) ”أو بموت»: في (ش) «وربما مات». 

)4( «وقع»: في (ش) (یقع» . 

(5) وربما عبر ذلك بفساد الدين . انظر: «إغاثة اللهفان» لابن القيم (178/1). 

(6) «رثة»: يعني سفه» وفحش» في منطقه - وان كان كلامه صدقاً ‏ بمعنی: بذيٌ. = 
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عيب في آسنانه» ونحو ذلك. فان قال: العيب في صدرهء قلت: يكون 
اعتقاده ردياًء وفي أحد ثدييه أو في صدره علامة كشامة أو طلوع أو ضربة أو 
حرق نار» ونحو ذلك» وان لم تجد ذلك فقد تألم في ذلك بمرض أو يتألي 
فان ذكر العيب في أكمامه جعلت العلائم في يديه» فان كان في ذيله فاجعلها 
في وسطه وفرجه وساقيه وفخذيه ونحو ذلك» فإن ذكر ذلك في أكتافه جعلته 
في كتفيه» وكذلك إذا كانت في جنبيه فاطلب العلائم في جانبيه على ما 


ذکرت لك واطلب العلائم أيضاً في جسم لابسه » أو في جسم زوجته 


وأولاده وأصحابه تجد ذلك» وهذا مذهبی سلکته دون من تقدمنی فأي من 
سلك مسلكي في ذلك اطلع على ذلك» ولا يحرم عليه أصلاً7!». وكذلك 
تعتبر الملابس من سائر البلدان كما ذكرت لك أولاًء فافهم ذلك. 


[155] فصل: لبس الأسود من القماش للخطباءء أو للخلفاءء أو من 


انظر: «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص ۰6217 و«المصباح المنير» للفيومي 
(ص 41). 

يعني لا يحرم الاجتهاد في بيان وتحصيل ثمرة المثل المضروب في الرؤياء لأن هذا 
يتعلق بما فتح الله على الإنسان من القدرة في ذلك والاجتهاد والترجیح» فالعبرة في 
ذلك بالقدرة والعجز وإن كان لا بد من مقدمات له تفيد حصول المطلوب» ثم ينظر 
في المعنى الذي تأوله فإن كان في الأخبار فدليل صدق تعبيره وصحة تأويله وقوع 
المخبر به اما ماضياً أو حاضراً أو مستقبلاً» فالأخبار ما أن تقابل بالتصديق أو 
التكذيب» فإذا وقع المخبر به علمنا صحة التأويل ووجهه والتمسنا طريقة العلة فيه 
وجعلناها مما يمكن أن تأول به الرؤياء وهذا كقول يوسف عليه الصلاة والسلام: 
« يكبت هذًا تأوبل زءیی من قبل َد جلها ری حَهَا 4 [يوسف: ۰]100 وهذا هو محل 
البشارة في الرؤيا أي باب الإخبار لا باب الإنشاء الذي هو الأمر والنهي إلا من جهة 
خارجة عن محل النزاع وتعلم صحته من موافقة الشرع له. وانظر: شرح فقرة [15] 
والحاشية» وفقرة [326] والله أعلم. 
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يعتاده: راحة)ء» وسؤدد. ولبس الأبيض وقت الخطابة: ردي» وزوال 
منصب. كما أن لبس السواد" لمن لا عادة له به: همومء وأحزان 
وأنكادء وأمراض» ونحو ذلك . 

[156] فسل: المذكر من الملبوس : رجال . والمؤانث: نساء. فمن ملك 
وبا أو قبا أو إزارا. أو لحافاًء أو سا أو مَسْندً )»2 وما أشبه 
ذلك : فإن كان أعزب تزوج. أو تعرف بمن ينفعه. وان كان عنده حامل رزق 
ولداً ذكراً. أو اشترى غلاماً. أو حصلت له فائدة من آبویه. أو آولاده. أو 
آقاربه. أو معارفه. أو ملك بيتء أو دارگ أو بستان أو حصل له درهم أو 
دينار. كل من هو على قدره وما يليق به . 

قال المصنف: اعمل كما ذكرت لك في آول شرح الباب. كما قال لي 
إنسان: رأيت أن علی ثوباً؛ وراءه إلى وجهي ووجهه إلى ورائي» قلت: 
عندك زوجة أو امرأة حولاء أو في عينها عيب» قال: صدقت. ومثله قال 
آخر» قلت: أنت تأتي زوجتك من ورائها أو تأتي الذكران» قال: ما بقيت 
أفعل ذلك. وقال آخر: رأيت أن علي ملبوساً قباء مليح» قلت: عليه طرزء 
قال؛ نعمء قلت: لون واحد الطرز أم لا؟ قال: آحدهما ذهب» والاخر 
حريرء قلت له: أنت تصاحب إنساناً جليل القدرء له ولدان من امرأتين» 


(1) «راحة»: في (ش) «خير». 

(2) «السواد»: في (ش) «الاسود». 

(3) (ش): [22/ ب]. 

(4) مسنداً: بفتح فسكون» كما في المخطوط . 

(5) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 40 في الأزرار» و579 في اللحاف» و563 في 
الکسوة والکساء). ۱ 
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الواحدة جارية بیضاء وربما یکون ٍسمها الطون قلت: وهي بلا حاف" 
قال: صدقت» قلت: والمرأة الأخرى مولدة مليحت والولد منها آسمر 
ملیح» وهي حرة ما هي مملوکت قال: صحیح قلت واسمها علمية أو عليمة 
أو شيء فيه عين» قال: صدقت قلت: يموت ولد الطون» ویعیش ولد هذه 
المولدة السمرای وأنت تربي الائنین» وتحملهم على آکتافك. قال: 
صدقت» قلت: أنت في/ الظاهر محسود» وفي الباطن أنت متنکد» قال: 
صدقت» وكان دليل ذلك أن: الطون من أسماء الذهب» والفضة شبهه. 
والحرة من الحريرء والأسمر من سواد الحریر» وموت ولد الطون يذهب من 
كونه ذهب؛ فذهب أي مات. وقال آخر: رأيت عليّ فرجية من حرير طوقها 
مليح ملون وفيها أزرار ملونة مليحت قلت: عندك امرأة في وجهها شامة وآئر 
مليح ما هو ردي» قال: صدقت. قلت: وفي بزها الواحد علامة» قال: 
صدقت2» قلت هي كثيرة وجع الرأس» قال: صدقت. قلت: إن كانت 


(1) يعني: لم تعتق. 

(2) المولف رحمه الله ریما عبر لساحر كما تقدم في شرحه لفقرة [35]. وربما عبر 
ليهودي كما في شرح فقرة [۰]199 وربما عبر لنصراني كما في شرحه لفقرة [۰]204 
وربما لمن عنده أمة» وانظر شرح فقرة [14] و[158]. 
ولا یلزم من هذا جواز مثل هذه الأسئلة أو تقریرها لاهل الاسلام. ففي صحیح 
البخاري (5240 و5241) أن النبي كك قال : «لا تباشر المرأة فتنعتها لزوجها كأنه ینظر 
إليها». وهذا الحدیث أصل في سد الذرائع والذي ينبغي للمسلم أن يقص رژیاه على 
عالم ناصح والعالم الناصح من شأنه الستر والحیاء وتقدیم أعلى المصلحتین وأدنى 
المفسدتین. وما إلى ذلك. لکن ربما قال المعبر ذلك لغير أهل الاسلام لیلفت نظره 
إلى دقة تعبیره أو ما شابه. وفتح هذا الباب في الوقت الحاضر يژدي إلى فساد 
عریض خاصة وأن كثيراً من الناس ممن هتك الخوف من الّه» وأزال ستر الحياءء 
وأصبحت الفتوی بغير علم تجری منه مجری الدم» وآشرب حب الظهور الذي = 
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[۱17/ ب] 


جديدة فما تفارقها بل تبقى عندك . وقال آخر: رأيت عندي كساءً مليحاً جديداً 
وفيه رقوم عدة» قلت له: عزمت على شراءة دار تستتر فيهاء قال: نعم» قلت: 
تشتري داراً مليحة فيها تزويق بدهان وصبغ وغير ذلك» فاشترى ذلك». قلت 
له: بعت غنماً أو خيلاً أو دواباً ونحو ذلك واشتريت به ذلك» قال: نعم. ومثله 
رأى آخر غير أنه قال تغطيت به وكربت منهء قلت له: أنت تحت حكم رجل 
كثير الحيوان حلو المنظر حسن الظاهر ردي الباطن» في حقك تارة يكون معك 
وتارة يكون عليك» لأن الكساء نافع في وقت دون وقت. وقال لي جليل 
القدر: رأيت أن فلاناً سير اي كساءه وهو مقطع لونه حائل» قلت له: لفظه 
كسى شکی. هذا شکی إليك تحول حاله في ورقة» قال: هذه الورقة عندي . 
[157] فصل: وان ملك ما يدل على المؤنث» مثل كوفية. أو فرجية!"2. 
أو مخدة. أو طراحت أو دراعة. أو ملوطت ونحو ذلك: دل على الفوائد. 
من الجوارء والنساءء والأراضي. والزراعات؛ والأقارب» والمعارف. 


يقصم الظهورء وكان تعبير الرؤيا لديه حمار الفتوى» كالشعر الحر حمار الشعراء. 
والخط الحر حمار الخطاطين. وقد قال تعالى: (ما يلفظ من قول إلا لديه رقيب 
عتيد). وفي صحيح البخاري (6018) أن النبي و قال: «من كان یمن بالله واليوم 
الآخر فليقل خيراً أو ليصمت». وقال كِ: «إن أخوف ما أخاف علیکم الشرك 
الأصغرء قالوا: وما الشرك الأصغر؟ قال: الریاء» يقول الله عز وجل لأصحاب ذلك 
يوم القيامة إذا جازى الناس : اذهبوا إلى الذين كنتم تراؤون في الدنياء فانظروا هل 
تجدون عندهم جزاء!» رواه أحمد (428/5) وهو في صحيح الجامع (1555)؛ 
والصحيحة (951). وروى أحمد (379-378/2) وهو في الصحيحة (540) أن 
النبي يي قال: «إن العبد ليتكلم بالكلمة ما يتبين فيها يزل بها في النار آبعد ما بين 
المشرق والمغرب». 


(1) زاد في (ش): «أو جبة». 
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وربما" كان السروال: امرأةء أو عبداًء أو جارية أو مطلعا*) على 
الأسرارء أو دابة. فان كان فيه تكة: كان ملك ذلك صحيح!©, طويل 
الإقامة. وان كان بلا تكة: كان في ملكه نقصء أو امرأة حرام . لأن التكة 
عصمة!4 . 

قال المصنف: دل السروال على الدابة لكونه مركوباً» وكذلك على 
المرأة» ودل على المطلع على الاسرار لكونه مختصاً بستر العورة» فاعتبر ما 
يحدث فيه. كما قال لي إنسان: رأيت أنني رقعت سراويلي بكوفيتي» قلت 
له: زوجت أباك بجارية من عندك» وهما مختلفان؛ ما عندهم وفاق» وأنت 
تعبان بينهم» قال: صدقت. وقال آخر: رأيت أنني رقعت فرجيتي بسروالي؛ 
قلت له: عندك بنتك وهي رَاجع2. زوجتها بغلامك» وذكر أن الثوب 
والسروال كانا شبها واحداًء» قلت: وهما متفقان لا خلف بينهماء قال: 
صدقت . فافهم ذلك . 


[155] فصل: وأما من لبس الحريرء أو الملون. أو المذهب من 
اللباس فهو لمن يليق به: عز وغنی(۲. وهو لمن لا يليق به: شهرة ردیق 


(1) في (ش) عقد فصلاً جديداً فقال: «فصل: وربما». 

(2) «مطلعاً»: في (ش) «مطلعة». 

(3) «ملك ذلك صحيحاً) : في (ش) «بملك صحيح ويكون». 

(4) قال النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 227): دراعة في المنام امرأة أو نجاة من غم 
وکرب» فإن رأى كاتب أن الدراعة عليه وبيده قلم وصحيفة فإنه قد أمن من الفقر 
بخدمة الملك. أ.ه. وانظر: فيه (92) في التکة» و(ص 339) في السراويل. 

(5) راجع: بفتح الأول» كما في المخطوط . 

(6) في صحيح البخاري (۰7011 و7012) أن النبي يي رأى عائشة رضي الله عنها في 
المنام» قبل أن يتزوجها. كشفها له الملك» في سرقة من حرير. وأعلمه أنها = 
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أو بغي (21, أو مخالفة الشرائع . وأما لبس الأحمرء أو الأصفر. وغيره» 
للنساء والصبيان: فرح وسرور . 


قال المصنف: دل على العز والغنى لأنه لا يلبسه إلا الأغنياءء أو 


أصحاب الدنيا. كما قال إنسان: رأيت أن على ثوباً حريراً وكان يتعاطى 
العبادة» قلت له: تترك العبادة» وترجع إلى طلب الدنياء فجرى ذلك. وكما 
قالت امرأة تعاطت العفة: رأيت علی ملبوساً مذهباًء قلت لها: كان لك عادة 
بلبسه» قالت: أوقات كنت أتعانى اللعب والجهل» قلت: احترزي لا 
تعودين إلى ما كنت علیه. فمضت مدة وقالت: رأيت على ثياب صوف 


مليحة» وقالت: يا سيدي صح الذي قلت من اللعب» قلت لها: النوبة 


3 
0 


ترزقين توبة مليحة ويكون قوتك من النبات» فمضت وتابت توبة حسنة. 
ورأت امرأة أخرى أن جلدها صار ذهباًء قلت: يموت زوجك» ويسرق لك 
ملبوس* ويقع بجلدك حكة» فجرى ذلك . فافهمه موفقاً إن شاء الله . 


[159] فصل: وأما الحواشص. والكمارنات» والخفاف» 
: ص 


والمداسات» والزرابیل» والحربانات» ونحوهم» لمن یصلح له ذلك : عر 
وجاه. وغنى » وزوج» أو عبی د آو آولاد أو معايش » أو فوائد. آو 


زوجته . فقال 5: «إن كان هذا من عند الله یمضه». ترجم له البخاري بقوله 
(417/12 - الفتح) : «باب ثیاب الحریر في المنام» . 

بغی : بکسر الثانی» كما فى المخطوط . 

فرح : في (ش) اففرح. 

انظر : «تعطیر الانام» للنابلسي (ص 587 - 588 في اللبس» و168 - 169 في : حریر» 
وحريري). 1 

يعني باعتبار قوله تعالی: ‏ هنّ لاس لَكُمٌوَأَنسمَ باس لَهُنّ € [البقرة: 187 ]. 

(ش): [1/23]. 


أقارب» أو معارف. فما/ نزل بشيء من ذلك من خيرء أو شرء عاد على [118/] 
من دل عليه. وما من لبس شيئاً من ذلك. ممن لا يليق به : فهو مكروه”". 
قال المصنف: وربما دل ذلك على أنه يطأ أرضاً جديدة أو يملك داراً 
کذلك» لكونه وطيء بقدمه في مكان غريب أو جديد. كما قال لي إنسان: 
رأيت أنني لبست خفاً جديداء قلت: كان ضيقاًء قال: نعم» قلت: تسجن 
لأجل حیوان» فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: أنت تطلب سفراء قال: 
نع قلت: يبطل سفرك لأن الضيق في الرجل يمنع الرواح والمجيء. 
وقال آخر: رأيت أن في رجلي مداساً ضيقة وهي كلما مشيت بها يطلع لها 
صوت. قلت: عندك امرأة قد ضيقت عليك وهي كثيرة العیاط» وقولك 
فيها قطع من ظاهرهاء في وجهها علامة» وفي عينها عيب» قال: صحيح» 
وقولك أنها بلا كعب» قلت: هي ما تحفظك خلفك. وقال آخر: رأيت في 
وسطي حياصة مذهبة مليحة لكنها تحت الثياب وأنا أفرح بهاء قلت له: فيها 
علاقين» قال: لاء قلت: أنت تجتمع بامرأة جندي خفية ولا يعلم بك أحدء 
وهي طويلة القامة دقيقة البشرة» ولها ولد صغير يجيء معهاء قال: صدقت 
قلت : تحدثت أنت ولیاها سرا في التزويج» قال: نعمء قلت: يتم ذلك. 
وقال آخر: رأيت آنني آعبرت حياصة في سروالي مکان التکة» قلت له: في 
وسط دارك طبقة آطلعت إليها امرأة من نساء الجند وما وافقتك على مرادك 
قال: صحیح وکان دلیله أن مجری التكة مثل الطبقة المخفية» وکونها لم 
توافقه لأن الحياصة لا تجري موضع التكة بل تتعسر . وقال آخر: رایت آن 
مداساً جديداً عضني في رجلي؛ قلت له: يقع برجلك حريق أو یطلع بها 


(1) انظر «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 563 في الكمرء و197 - 198 في الخف. و274 في 
الزربول» و140 في الجورب). 
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طلوع . وقال آخر: رأيت آنني أمسح مداس الملك» قلت له: تصير له 
غلاماً. وقال آخر: رأيت ان قدمت للملك مداساً ملیحت قلت : یروح منه 
مرکبان» فجرى ذلك . فافهمه. 

[160] فصل: كل ملبوس دل على النکد. فعتيقه آهون على الرائي من 
جديده. ومن باع من الملبوس وغیره ما يدل على الفائدة» أو وهبه أو 
ضاع منه: فاتته(1) راحة وربح وخير. كما أنه إذا باع شيئاً مكروهاًء أو وهبه 
أو ضاع منه: زال عنه هم ونكد. وحصل له فائدة» وخير. 

[161] فصل: وكل ملبوس يحتاج إلى أزرارء فرؤيته بلا أزرار: تدل 
على النقص فیه. وكل ملبوس لبس في غير موضعه. كالعمامة في الرجل أو 
التعمم بالسراويل» ونحوه: ربما دل ذلك على الفقرء أو وضع الشيء في غير 
موضعه . وكل من لبس من القماش الضیق. ما لا عادة له به: فهو نكدء 
أو حبس» أو مرض» أو ضيقة» ونحو ذلك. كما أن من لبس؛ من الواسع؛ 
ما لا يليق به: دل على النکد. والحيّرة(2. والتبدد © . 

قال المصنف: اعتبر النقص والوضع في غير محله وتكلم عليه. كما 
قال لي إنسان: رأيت عليّ قباء بلا آزرار» قلت له: عندك امرأة عقيم لا أولاد 
لهاء قال: نعم» قلت: وهي أيضاً بلا آسنان ضحك وقال: صدقت. وقد 
حنشت فيها بالطلاق» وقد انحل نكاحك» قال: نعم» قلت له: وأنت أصابع 
يديك أو رجليك قد ذهب بعضهاء فأراني ذلك. ومثله رأى آخرء 


(1) «فاتته»: في (ش) «فإنه يفوته». 

)2( (موضعه» : في (ش) (محله» . 

(3) «الحیرة» بکسر ثم فتح» كما في المخطوط : في (ش) «التحیر». 
(4) انظر : في الزر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 273). 
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قلت : عندك شجرة مثمرة والساعة يتلف ثمرهاء فجرى ذلك. ومثله قال لي 
صاحب حَلبء قلت له: عسكرك مقابل عسكر مصرء وهذا وقت صنف( 
ما الحاجة داعية إلى أن تزور( الساعة يقع الصلح وينصرف العساكر من 
طلب الواحد الآخرء ويروح هذا الزرء فجرى ذلك. ورأى آخر أنه تعمم في 
رجليه بعمامته ولوثهاء قلت له: أنت وطئت أمك» فقال: كنت سكران» 
قلت: لا ترجع تعود. ومثله قال آخرء قلت: يقطع رأسك في قتال ويصير 
تحت الرجلين. وقال آخر: رأيت أنني لبست مداسي فوق رأسي» قلت له: 
أبصرك آحد. قال: نعم» قلت: يقع لك ألم برأسك» وربما يكون ضرباً 
بالمداس» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أنني تعممت بسروالي فوق 
رأسي» قلت له: لك ابن وبنت قال: نع قلت: الساعة تزوجهما 
وتسكنهما فوق رأسك» قال: هذا عزمي./ وقال آخر: رأيت أن الملك سير 
إلى سروالي» قلت له: تتولى وتصير والي» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت 
أن علی جوخة ضيقة كثير» قلت: كان في الصیف. قال: نعم» قلت: يخشى 
عليك سجن عند إفرنج أو على يد إفرنجي» فحبسه الإفرنج. فافهم ذلك إن 
شاء الله تعالی . 

[162] فصل: وأما البسط. والحصر. والأخراج» والأعدال. والغرائرء 
والبراذی ونحوهم: فیدلوا على النساء. والخدم. والعبید. والغلمان. وعلی 
العز. والغنى. والفقر . فمن له عادة بالبسط ورأی أنه على آدون منهاء أو 
على الحصر: دل على الفقرء ونزول المرتبة» والتحول من حال إلى حال 





(1) صنف: الثاني نون» كما في المخطوط . 
(3) «الغنى»: فى (ش) وزاد: «والغناء والغلمان والعناء». 
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[118/ ب] 


أردى منه. كما أن من له العادة بالفرش الدونه. أو بالحصر. فرأى أنه على 
أحسن منها: نال عزاًء ورفعة» وغنی. وراحة. وأما تلاف أحد هژلاء. أو 
سرقتهء أو خطفه. أو ضیاعه(): دل على فراق من دل علیه. ممن 
ذكرنا. والله آعلم. 

قال المصنف: دلوا على الخدمة والنساء والغلمان بكثرة استعمالهم» 
وكثرتهم وحسنهم على العز والمال على ما بينا. وقال إنسان: رأيت أنني 
ملكت بساطاً رُوميا© منقوشاًء قلت له: يتجدد لك بستان مليح على قدر 
حسنه» فاشتري ذلك. لأن أكثر هذه البسط فيها التصاوير. وقال آخر: رأيت 
أنني أقلع صوراً من بساط» قلت: فسهل ذلك عليك قال: نعم وما تعسرء 
قلت: أنت رجل كثير الصيد من البساتين وستربح من ذلك. وقال آخر: 
رأيت أنني أنسج بساطاً محفوراً» قلت: عملت فيه تصاويرء قال: نعم» 
قلت: أنت عزمت على عمل صنعة الدهان والتزويق» قال: نع قلت: إن 
كان تم ربحت وإلا فلا. وقال آخر: رأيت أني قد تجدد في بيتي بساطاً 


(1) «سرقته أو خطفه أو ضياعه»: في (ش) بتقديم وتأخير. (ش): [23/ ب]. 

(2) «دل»: في (ش) «دال». 

(3) «دل»: في (ش) «دلوا». 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 407-402 في البسط والفرش والوسائد 
والسجادة والحصیر). و«تعطیر الأنام» (ص 59 - 60 في البساط» و171 في الحصير 
والحصري» و187 في الخرج» و460 في العدل وهو بالكسر و61 في البرذعة» و76 
في البراذعي). وأما البغوي في «شرح السنة» (240/12) فقد عقد باباً في تأويل 
الثياب والفرش . 

(5) رومياً: بضم الأول» كما في المخطوط . 

(6) يعني: فرغت من نسجه في المنام. 
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مليحاً فيه صور ملاح قلت: تتزوج امرأة وترزق منها ذرية» فجرى ذلك» 
ويكون أصلها من البلد الذي تعمل فيه. وقال آخر: رأيت عندي برذعة 
مقطع قلت: لك داب قال: نعم» قلت: يحدث بها عقور. ومثله قال آخرء 
قلت: تشتري دابة فيها عيب. وقال آخر: رأيت أن عندي حرجا وأنا أنزل 
في عينه الواحدة تارة وفي الأخرى تارةء قلت: أنت تنكح أختين» قال: 
صحيح ماتت امرأتي وأخذت أختها. ومثله قال آخر غير أنه قال: كان فيهما 
تراب وأنا آرفعه» قلت: أنت رجل تحفر الآبار ولك في ذلك يد. وقال 7 
اع رأيت أن على كتفي خرجاً قد أثقلهاء قلت: يقع بها جرح يؤذيها. 
وقال آخر: ریت آنني بلعت خرجاً خفية» قلت له: آنت سرقت میزاناً وبعته 
وأکلت ثمنه» قال: صحیح. وقال آخر: رأيت أن عندي حصراً مقطعة وأنا 
اسدها تتساط:: قلت له عمعت:هالا وفت؛ الغ -وانت: قفقه وقبقر حالف 
في آوقات الفقر بثمنه» قال: نعم. وقال آخر: رأيت آنني بلعت حماراً وقد 
رجع آطلعوه من فمي بذنبه» قلت: سرقت برذعة حمار فعرفك آصحابها 
فأعادوها منك قال: صحیح. وقال آخر: رأيت آنني بلعت عدلاً ملان قماش؛ 
قلت له : سرقت دار أحد العدول وما عرف بك آحد قال: صدقت» وقال آخر: 
رأيت آنني آنکح برذعة» قلت: آنت نکحت دابة» فاستغفر الله وضحك. 
وقال آخر: رأيت أنني رفعت ستراً مصوراً لأصطاد به الطيور وقد تعلق به من 


جملة الطيور طير عظيم مليح وقال اخبأه لي لا تعطيه لغيري» قلت له: أنت 


(1) خرجاً: بضم الأول» كما في المخطوط. وهي قطعة في طرفيها جيب» توضع على 
ظهر البعیر ونحوه ء لحمل الزاد وما شابه . وهذه التسمية ما زالت مستخدمة إلى 
الیوم في الشام. 
والعدل: بالکسر» في معناه. 
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]1/119[ 


رجل تعرف تلعب بخيال الظل» وكنت فى الأول تلعب به للعامة والخاصة 
والساعة تلعب به قدام جليل القدر كالملوك ومن يعاشرهم» وتختص بلعبك 
ويغنيك عن الناس» فجرى ذلك . فافهمه. 
[باب: 10] الباب العاشر 
في الصنائع والصّناع 

[163] كل من عمل عملاً أرفع من عمله: نال عزآ ورفعة» وغنی. 
کالفقیه» یری أنه یدرس أو بخطب. أو يؤم بالناس. أو كأنه يقضي". 
وكمن يكتب على الطرقات. أو خطاً دوناً»/ فيرى أنه يكتب© أحسن مما 
یکتب. أو فى ورق أحسن” من ورقه. أو كخياط» يخيط القماش الردي 
بی أنه الرفیع . وكبائع الخلقان(» یری أن© له دکاناًء فيها بر(7) 
ملیح . وكبائع الحلاوة الدونة» يرى أنه يبيع حلواء السكر» وكناسج المشاق»› 
بری أنه ينسج الکتان. أو الحریر . وآمثالهم. 

قال المصدف: قال لي اسان : رایت أنتي آخطب على منبر حجر 
وكأنني قد تحولت منه إلى منبر خشب مليح» قلت له: خطبت امرأة فقيرة 


(1) «كأنه يقضي»: في (ش) «قاضي». 

(2) زاد في (ش): «خطاً». 

(3) «أحسن»: في (ش) احسن». 

(4) «يرى»: في (ش) «فیری» . 

(5) «الخلقان»: بضم الأول» كما في المخطوط. بمعنی الثياب البالية» أو الدونةء 
انظر : «المصباح المنیر» للفيومي (ص 180). 

(6) «آن»: في (ش) «كأن». 

(7) بز: بالفتح نوع من الثياب . قاله الفيومي في «المصباح المنیر" (ص 47) . 


350 


وما تم مرادکم» ثم تحولت إلى خطبت امرأة غنية» قلت له: أين كان المنبر 
قال: كان في غير جامع» قلت له: صنعة ابنها نجار أو يخدم الساتيق وربما 
يتاجر في الخشب. قال: صحيح المجموع فيه» ودليله لو كان المنبر في 
أماكن العبادة قلنا بيت عالم أو جليل القدر ونحو ذلك فلما لم نجده كذلك 
أعطى أنه التزق إلى من يعمل الخشب""۰ أو يربح منه. وقال لي خطيب: 
رأيت أن منبري صار جدیدا" قلت: له يتجدد لك توقيع بمنصب جديد 
وربما تتولی قطراًء فجاءه توقيع بالنظر. وقال لي ناسخ: رأيت أنني أكتب 
في ورق فيصير ألواحاًء قلت له: تنتقل من النسخ وتصير معلم مكتب. وقال 
آخر: رأيت أنني آخذ نبتاً من الارض وأكتب علیه» قلت: تتولى على دار 
الخضر أو 8 تباع فيه الفواکه» فصار كذلك. ومثله رأت امرأة» قلت: 
تصيرين ماشطة تكتبين للنساء والبنات في الأفراح وتنقشینهن» فصارت 
كذلك . فافهمه. 

[164] فصل: من عمل عملاً. دون عمله: دل على الفقرء والنکد» 
ونزول المرتبة» والتنقل من حال إلى حال أردى منه. كمن صنعته صياغة 
الفضة. أو الذهب. فيرى أنه يصوغ الحديد. أو كطباخ. يطبخ لحوم الغنم» 
فيطبخ لحوم الابل. أو البقر. وكبائع الجواهرء واللؤلؤء يرى أنه يبيع 
الخرز. أو الخزف. وكتاجر القماش المليح. يرى أنه يبيع الأكسيةء أو 
المشاق. وأمثال ذلك. لأن كل من فعل فعلاًء لا يليق به: فهو شهرة ردية» 
في حقه . 


(1) يعني التصق الوصف بما يناسب حاله وهو ما أذكره لك بقولي: إلى من يعمل 
الخشب. 


(2) جدیدا: آوله مهمل أو معجم. كلاهما محتمل في المخطوط. والإعجام أظهر والله 
أعلم . 
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قال المصنف: وأما إذا عمل دون عمله فاعتبره. كما قال لي إنسان: 
رأيت أنني أكتب الورق مقلوباًء قلت: إن كنت مزوجاً فأنت تأتيها مقلوباً 
وإلا تعایشت( الذکران. وقال آخر: رأيت أنني أمد بذنب قلم ثم ألعق ما 
عليه فأجده حلوا قلت له: عندك غلام وهو يفسد ويجيب لك من كسب 
فساده وأنت تأكل من ذلك» فسأل عن كسب غلامه فوجده كما ذكرت له 
فامتنع. وقالت امرأة: رأيت كأنني قاعدة على ورق فجاء قلم يكتب على 
الورق فدخلت في القلم وهي تمشي بي قلت لها: تتزوجين برجل فقيه أو 
كاتب ويسافر بك. وقال آخر: رأيت آنني صرت قلماً وأنا أكتب» قلت : 
تصير سقاءً تحمل الماء وتسقي. ومثله قال آخر قلت: كان قصباً مليحاء 
قال : نعم» قلت : تصير كاتب جليل القدر على قدر حسنه. وقال لي صائغ : 
رأيت أنني كلما عملت ذهباً أو فضة يصير نحاساًء قلت له: أنت تبدل الجيد 
بالردي» قال: صدقت. وأنا تائب إلى الله تعالى. وقال آخر - وکان 
طباخاً -: رأيت آنني أخذت رأس غنم بالحياة فرمیته في القدر» قلت له: 
آنت طبخت مرة رأساً فطيساً وأخفیت أمره» قال: صدقت» ثم تبت من 
ذلك. وقال آخر: ریت أنني ذبحت جملاً في قدري» قلت له: عملت حيلة 
على جمال أو بدوي وقدرت علیه. وأخذت ماله وروحه خفية» وكان في 
غير هذا البلد» قال: صحيح» وقت الجهل . وقال آخر: رأيت أنني أتيت إلى 
بطن بقرة من داخل فأخذت كبدها وطنحته في بطنهاء قلت له: عملت 


(1) تعايثت: وضع في المخطوط عليها علامة تضبيب» هكذا (صاء فوق المثلثة. 
ويزول الاشكال بإرادة معنى إعاثة الفساد بإتيان الذكران. والله أعلم. 

(2) وروحه: يعني قتلته. 

(3) طنحته: الثاني نون» ثم حاء مهملة» كما في المخطوط . 
يقال في اللغة: «طنحت الإبل» بمعنی: سئمت» وسمنت. كما في «القاموس = 
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حيلة على امرأة وداخلتها في البواطن وأفسدت ولدها ‏ وربما كانت/ بنيتاً - [119/ب] 
وسرقت لهما أعز متاعهما من حمام وهی عريانة» وأهريت كبدهاء قال: 
صدقت . وقال آخر: رأيت أنني آخذ القماش المليح وأطوي في باطنه الجوز 
اللوزء قلت له: أنت تتجر فى القطايف والخشکنانك» قال: 5 
واللوز تتجر في : صحیح 
قلت : تبطل فائدتك لأن القماش لا يؤكل فبطلت . فافهم ذلك إن شاء الله 
تعالی . 
[165] فصل في الصنائم: من صار قاضیا أو طبیب أو کحاله أو 
مجبرةً أو جرائحياً أو عطارة ونحو ذلك: تولی منصبا» على قدر ما 


المحیط» للفيروزآبادي (ص 297 و1396). فالمعنی أنه غرزه في بطنها» فدخل 
واستتر بها. والله أعلم . 

(1) (ش): [1/24أ]. وفي حاشية اللقطة التي تليها (أعني: 24/ ب] كتب بخط مختلف 
تماماً عن خط الناسخ ما يلي: ‏ «ما فصل في السواك في المنام: يدل على اتباع 
السنة من حمله أو جعله في فمه لقول النبي كلِ: «عليكم بالسواك فإنه مطهرة للفم 
مرضاة للرب». ويكون صاحب السواك محسناً لأقاربه لأن الفم بيت القربات» 
أ.ه. وليس هناك علامة تحشية أو تصحيح. وانظر في السواك: «تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 309). وقال ابن شاهين في «الإشارات» (ص 570): «وأما المسواك 
فإنه يؤول بالأجر والمنفعة فمن رأى أنه يستاك به فإنه يحسن لمن نسب إليه ذلك 
السن. وقيل: يحسن لأهل بيته وأقاربه». وفي صحيح البخاري (246 تعليقاً)» 
ومسلم موصولاً في موضعين (2271 و3003) واللفظ للبخاري أن النبي ی قال: 
«أراني أتسوك بسواك فجاءني رجلان أحدهما أكبر من الآخرء فناولت السواك 
الأصغر منهماء فقيل لي كبرء فدفعته إلى الأكبر منهما». ترجم له البخاري بقوله: 
«باب دفع السواك إلى الأكبر». وقد وقعت هذه الرؤيا كما في سنن أبي داود عن 
عائشة قالت: «كان رسول الله مه يستن وعنده رجلان» فأوحي إليه أن أعط السواك 
الأكبر. وصحح إسناده الألباني في «الصحيحة»: (76/4). = 
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يليق به. أو درّت معیشته أو ربحت تجارته» أو أفادت آملاکه وترادفت 
راحته. فان كان قاضياً؛ وعليه لبس حسن. أو طبيباً؛ وهو يفرق على الناس 
في المنام أدوية نافعة» أو إذا رأى كأنه جرائحي؛ وهو يداوي الجراحات() 
بما صلح لهاء أو مجبر؛ وهو يجبر كسر الناس. أو كحال» وهو يداوي 
أبصار الناس: فان جعلنا ذلك متولياً» كان متولياً حسناًء فيه خيرء وراحت 
وعدل. وان جملناء مالا» فال مفید. وان جعلناه راحةء کانت راحة 


متر ادف أو معيشة دارق من وجه و20 . 


قال المصدف: انظر ما صار إليه من المناصب والصنائع واعتبره بحکم 


یلیق به. كما قال لي انسان: رأيت آنني صرت إماماً أصلي بالناس قلت: 
عزمت على حفظ القرآن العزيزء قال: نع قلت: تحفظه فحفظه. وقال 
ار ايت أنني صرت قاضياً أحكم على البراري؛ قلت: تقتل في سفرء 
فقتل. وقال آخر: رأيت أنني أنا واثنان نمشي فوقع رفيقي في بستان ووقعت 
أنا والآخر في أتون نارء قلت: تتولوا ثلاثتكم القضاء لأنكم علمای أما الذي 
وقع في البستان فيقع في منصب حسن؛ وربما يكون يحكم بالحق» وأنت 
ورفيقك قاضيان في النار فتتوليا منصبين ردیین؛ وربما تحكما بغير الحق» 


وذكر ابن كثير في البداية (287/9) تأويل ابن سيرين سيلان الدم لمستاكك : بالوقوع في 
أعراض الناس» وأكل لحومهم» وتخرج في بابه وتأتيه. 

«الجراحات»: في (ش) «جراحات الناس». والجرائحي هو المداوي للجراحات . 
انظر : ابن شاهين في «الاشارات»» والتابلسي في «تعطیر الأنام» كما يلي: - في 
القاضي: النابلسي (ص ۱60 - حاکم و494 - فقیه). والطبیب: ابن شاهین 
(ص 591 والنابلسي (ص 431 - 432). والکحال» ابن شاهين (ص 595). 
والنابلسي (ص 559 - 560). والمجبر: النابلسي (ص 645). والجرائحي : النابلسي 
(ص 133). والعطار: ابن شاهين (ص 594 و6590 والتابلسي (ص 465). ٠‏ 
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لأن البستان يسمى جنة وأنتما كنتما في النارء فاتقيا الله فيما تتولياء فعن قلیل 
تولوا كما ذكرنا(؟». وقال لي إنسان: رأيت أنني صرت حائكا وأنا انسج 
قلت: في أي شيء كنت تنسج. قال: ما كان قدامي شيء؛ إلا أنا أحرك يدي 
ورأسي کالحائك قلت: يقع بك مرض ارتعاش في الرأس واليدين. ومثله 
قال آخر غير أنه عقل على © المكوك في يده يرميه إلى اليد الأخرىء قلت 
له: لك غريم قد سرق لك شيئاً من الملبوس» وأنت كثير الإلتفات في طلبه؛ 
أنت وآخرء قال: صحيح. وقال آخر: رأيت كأن في يدي قلماً وأنا ألقط به 


(1) روى ابو داود (3573)» والترمذي (1322) عن بريدة رضي الله عنه قال: قال 
رسول الله ية : «القضاة ثلاثة : إثنان في النار وواحد في الجنة. رجل عرف الحق 
فقضى به» فهو في الجنة. ورجل عرف الحق فلم يقض به وجار في الحکم» فهو 
في النار. ورجل لم يعرف الحق فقضى للناس على جهل» فهو في النار» والحديث 
صححه الحاکم (90/4) وهو في صحيح الجامع (4446) . وفي حديث ابن عمر عند 
الطبراني في الکبیر أنه ييل قال: «القضاة ثلاثة: قاضیان في النار» وقاض في 
الجنة» وقاض قضی بالهوی فهو في النار» وقاض قضی بغير علم فهو في النار 
وقاض قضی بالحق فهو الجنة». وهو في صحیح الجامع (۰)4447 وانظر الارواء 
(26/3). ولابن حجر جزء مفرد في طرق هذا الحدیث آشار إليه في الفتح (331/13 - 
السلفیة) . 

(2) «علی»: وضع عليها في المخطوط علامة تضبیب هکذا (ص) . 
المکوك : طاس یشرب بهء ومکیال يسع صاعاً ونصفاً. كما في «القاموس المحیط» 
للفيروزآبادي (ص 1231). والصاع يساوي في الوقت الحاضر (2.750) لترآ 
ويساوي (2175) غراماً» وقیل (2500) غراماًء وقیل (2040) غراماً. والغرام وزن 
وأما الصاع فمکیل ولذا فإنه یتفاوت فیما يكال ویوزن. (أحجام ‏ آوزان) . 
والمقصود أن السائل لما سأل قد آدرك ما كان في يده بخلاف الأول الذي قال: ما 
كان قدامي شيء. وانظر فقرة [184] (ص 384). والله أعلم . 
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قلوباً من صحن فيه طعام وآخذ به لحماً أيضاًء قلت: تصير كاتباً على بحر. 
ومثله قال آخرء قلت: تصير صياداً من الماء» فصار كذلك. وقال لي كاتب: 
رأيت أنني صرت جرائحياً وعندي أنواع من المراهم وهي زفرة» قلت: 
عندك من المرأة التي عندك هم عظيم لاجل طلوعات بهاء قال: نعم» قلت: 
ستعافى» فعوفيت. وقال آخر: رأيت أنني أعمل عنبراً والناس يشترون مني 
ذلك» قلت: تعجن الطين وتعمل منه إما آواني وإما طوبا) وتفيد في ذلك» 
وقال آخر: رأيت أنني أستخرج الماورد بأواني زجاج ونار على العادة 
والناس یزدحمون على الأخذ مني» قلت له: تضمن حماماً. ومثله قال آخر - 
وکان کبیر القدر -» قلت : تملك أو تبني حماماً» وتکون فائدته كثيرة. ومثله 
قال آخر؟؛ وزاد فيه أنه يكتوي من الماء الخارج» قلت له: كي ماء آنت تعاني 


3-5 


الکیمیاء(2 قال : نعم . وقال آخر: وا آننی صرت مجبر قلت: أنت 


(1) الطوب: الاجر. قال الفيومي في «المصباح المنیر» (ص 380): «قال ابن درید: لغة 
شامية» وأحسبها رومية. وقال الأزهري: الطوب: الاجر» والطوبة: الاجرة. وهو 
يقتضي آنها عربية». وفي المخطوط جعل فوق «طوباً» علامة تضبیب هکذا (ص). 
وانظر شرح فقرة [1711]. 

(2) الکیمیاء : هو خلق المشبه بالذهب والفضة من المعادن» ومنه ما هو شدید الشبه 
بالذهب والفضة. ومنه ما هو آبعد شبهاً منه» یزعمون آنهم یخلقون مثل ما خلق 
اللهء وأن الذهب الذي یصنعونه من المعادن مثل الذي خلقه الله. لا فرق ویریدون 
بذلك أن یعاملوا الناس به في البیع والشراء. ویجعلونها مثل الذهب المعدني 
الاصلي الذي لا یستحیل» غشاً وتدلیسا» وحيلة على أكل أموال الناس بالباطل . 
والکیمیاء آنواع: منها کیمیاء الذهب والفضة. ومنها کیمیاء الجواهر: كاللؤلؤ 
والزبررجد» وکیمیاء المشمومات: کالمسك والعنبر والورد. وکیمیاء المطعومات. 
وهي باطلة طبعاً محرمة شرعاً. فانها لا تثبت» وینکشف آمرها بعد فترة قريبة أو 
بعيدة» وصاحب هذه الصناعة لا يرضى أن يشتريه على أنه ذهب أو فضة أو ماع 
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رجل بناء ماهر في صنعتك» إذا وقع بالبناء عيب ترده» قال: صحیح قلت : 
يعلو قدرك فى ذلك. وقال آخر: رأيت أننى صرت كحالاً» قلت له: صنعتك 
فى عمل ارا ون ذلك ولك خبرة في صرف المياه 
وكنس الآبار وإدرار جريان ا قال: نع قلت: ستحتاج الناس إليك»› رت 
فجرى ذلك . / 

[166] فصسل: وأما إن كانت رائحة من صار قاضياً ردية» أو كان يطعم 
الناس الميتة. أو الجیف. أو 2 لسته»: زدیا : أو كان الطب فرق 
السمومات. أو العقاقير الردیة(!۲. أو كان الكحال يقلع أعين الناس» أو 


= شابه ولا يقبل بديلاً عن المعدني الأصلي الذي لا يستحيل» وهي من أعلى أبواب 
الغش بحسب قوة المشابهة» وهي أشد تحريماً من الربا. والكيمياء كثيراً ما تقترن 
بالسيمياء التي هي نوع من أنواع السحر. وعامة ما يستدل به الكيماوية على صحة 
الكيمياء ء خلق الزجاج من الرمل والحصى. وهي حجة باطلة. فإنه لم يخلق مثله. 
ولو خلق زجاجاً أو صنع مثله لكان فيه نوع حجة» وليس الأمر كذلك. وجماهير 
العقلاء من الأولين والآخرين الذين تكلموا بعلم في هذا الباب يعلمون أن الكيمياء 
مشبه؛ ليس إلا. نبه على جميع ما تقدم شيخ الإسلام ابن تيمية في «مجموع 
الفتاوی» (368/29 - 391). ولشدة اقتران الكيمياء بالسحر قال فى «لسان العرب» 
(530/12) : «والکیمیاء معروف مثل السیمیاء». وانظر في ان «أضواء البيان» 
للشنقيطي (491/4) . 
ملاحظة: إنما ذكر ما تقدم كي لا يظن ظان أن «علم الكيمياء» اليوم» الذي يدرس 
في المدارس وجامعات العلوم الكونية» هو الكيمياء عند من تقدم. ولا يدخل في 
بابه أصلاٌء ولا يحتالون عليه بسحر أو شعوذة. كما كانت في السابق» مما اشتهر 
به: ابن سبعين» والسهروردي المقتول» والحلاج؛ وأمثالهم. كما قال القاضي 
أبو يوسف: من طلب المال بالكيمياء أفلس» ومن طلب الدين بالكلام تزندق. رواه 
اللالكائي في «شرح السنة» (305) . 

(1) «الردية»: في (ش) «المؤذية». 


357 


يكحلهم بالحجارة. أو التراب» أو الخشب. أو المجبر يكسر أعضاء الناس» 
أو عظامهم. أو الجرائحي يمزق لحوم الناس» أو يسل دماءهم من 
الأعضاء الصالحة. أو العطار يبيع الأشياء الردية» أو الشرابات الردية : فان 
جعلناه متولياً كان ظالماً. وان جعلناه مكسباً. كان مكسباً حراماً. وان 
جعلناه فائدةت كانت بنكد. ونحو ذلك . 

قال المصنف: وأما من صار فعله أو صفته ردية فيما صار إليه من 
الصنعة في المنام فأعطه ما يليق به. كما قال لي طبيب: رأيت آنني صرت 
قاضياً ولبسي ما هو جید. قلت له: تقضي على المرضى في طبك بما لا 
يصلح لهمء وأخشى عليك. وقال آخر: رأيت كأنني طبيب وأنا أفرق 
السمومات والناس يأخذون منهاء قلت له: أنت رجل حاوي تجمع الحيات 
ونحو ذلك» قال: نعم» قلت: تفيد من ذلك. ومثله قال آخر؛ غير أنه قال 
أبيع هذه السمومات وما أرجع أبيع شيئاًء قلت له: كان السم سائلا» قال: 
نعم كأنه زیت» قلت: والذي أعطيتهم تعرفهم قال: لا لكنهم أشكال 
ردية» قلت له: أنت ملك ستظفر ببعض أعدائك بأن ترسل عليهم المياه 
فتهلكهم في منازلهم» فما مضى قليل إلا غرق جماعة وهرب جماعة وقعوا 
في الماء فهلكواء وأرسل على بعضهم ماء في مكان ما قدر يصل بنفسه 
إليهم فأهلكهم. وكان دليله أن عبور السم في الأبدان يتلفها من داخل كالماء 
في البنيان. وقال آخر: رأيت آنني صرت كحالاً وكلما أتيت إلى عين أذر 
عليها ذروراً فتعجبني فآكلهاء قلت: أعين بني آدم» قال: لاء قلت : 


)1( یسیل : بضم ففتح » في النسختين. ويعقبهما شدة» كما في المخطوط . 
(2) «دماءهم»: في (ش) «دمهم». 
(3) «الردية»: في (ش) «المؤذية». 


(4) «ما قدر»: يعني لم يستطع . 
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فادوا(!» فؤادك» قال: انتفخ نفخاً شديداً نبهني من كثرة آلمه» قلت له: أنت 
مغرم بأكل البيض عيوناً» وسيحدث لك منه قولنج. وقال لي ملك: رأيت 
أنني أكحل العيون التي تنظر إليّ بالتراب» قلت: تظفر بجواسيس» قال: 
صدقت. وقال إنسان: رأيت أنني جرائحي وأنا أفرق لحوم الناس وغيرهم» 
قلت: أنت قاطع طريق بالسلاح. ومثله قال آخرء قلت: أنت رجل شاعر 
تمزق أعراض الناس بمبضع لسانك . وقال آخر: رأيت أنني أعمل الشراب 
فيتلف ويجيء شراباً ردياً» قلت: إياك أن تتجر في الثمار أو السكر والعسل 
ونحو ذلك تخسر فيه» فما قبل مني» فقال لي أنه غرم كثيراً. فافهم ذلك . 

[167] فصل: كل من يتعانى عمل الحدید, كالحدادين» والمسامریین(*: 
فهم أصحاب أمرء ونهي» وقوة. وبأس. النحاس: صاحب أخبار. 
والنجار: رجل يقمع المنافقين . والشواء» والقلاء. والرواس, 
والطباخ وبائع الخبز: أصحاب ولايات على الأرزاق» ولهم ذكر دون. 
والصائغ: رجل يعاشر الأكابر ويتصرف فيهم. وربما كان كذاباً كالدهان. 


1) 


ES. 


«فادوا» كتب فوقهاء في المخطوط. علامة تضبيب» هكذا (ص). والإشكال کون 
الدال بالمهملة لا المعجمة. أي من الافادة وليست الأذى. والذي يظهر أنه لا 
إشكال لأنه سوال. وإنما علم الجواب بعد ذلك. أو أن قوله: «فآدوا». من آده 
يؤوده آود بمعنى: أثقله. كما في «المصباح المنیر » للفيومي (ص 29). والله 
أعلم . 

)2( 0 قيل: كلم اللسان أشد وأنكى من كلم السنان. 

(3) غرم: بمعنى خسر. 


)4( (والمسامریین» : في (ش) «وأمثالهم» 5 
(5) (ش): [24/ ب]. 
)6( «الشواء»: فى (ش) «الشوى». 
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[120/ ب] 


DD 
والمروق‎ 
قال المصنف: اعتبر أصحاب الصنائع وغلمانهم. كما قال لي إنسان:‎ 
رأيت آننی صرت حداداً» قلت: الساعة تصير فى باب جليل القدر وتكون‎ 
تضرب الناس» لأن نزول المطارق على الحديدة الممسوكة بالكلبتين يشبه‎ 
الممسوك والناس يضربونه. وقال آخر: رأيت أنني أنفخ في كير حداد بلا‎ 
نفخك رزقت منهن الأولاد وإلا فلاء لأن الكير فيه أنبوبان عابران في بيت‎ 
النار كالذكر في فرج المرأة واستواء الحديد كاستواء الولد.‎ 
الأراضي عليه وسكك الخيل للاجناد. والذي يعمل/ ذلك لأجل القباقيب‎ 
والحفظ» ونحو ذلك. وشبه الخشب بالمنافق لكونه يسوس ويقع على غفلة‎ 
فيحسبه الإنسان ثابتاً ولا ثبات له وكذلك أيضاً تهرى أطرافه في البنيان فيقع‎ 
على غفلة. وأيضاً يبصر ظاهر الخشبة مليحاً فيكشفها النجار فما يجدها‎ 
ا وقال إنسان: رایت أن صرت قلاء» قلت: تحت يدك ولاية ترمى‎ 
انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 598 في الحدادء و592 في النجار» و597 في‎ )1( 
الدهان» و600 في الصباغ). و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 162 - 163 في الحداد»‎ 
و676 في النحاس والنجار» و376 في الشواء» و535 في القلاء» و427 في الطباخ»‎ 
. و193 في الخباز و406 - 407 في الصائخ» و228 في الدهان)‎ 
وقال تعالی: « ون یر تلم کم شت ده 4 [المنافقون 4]. وفي‎ )2( 
صحيوج البخاري )7466( أنه ك قال : «ومثل الكافر كمثل الأرزة» صماء ا‎ 
. حتى يقصمها الله إذا شاء»‎ 


ومن آحوال المنافق : ابطان الخدیعة» والفسق عما یبطن فیظهر الصلاح» والکذب 
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الناس في عذاب ويكثرون صراخهم. وقال آخر: رأيت أنني صرت شوّی 
قلت: أنت سجان وتدخل بعضهم الجب وتنزع قماشهم» فارجع عن لك 
فترکه . وقال آخر: رأيت آنني صرت رواساً» قلت: أنت تصطاد من المياه 
وتتعیش» قال: صدقت. ومثله قال آخرء قلت: تصير قيماً في حمام تحلق 
رؤوس الناس» فصار كذلك. 

لما أن كان باطن ما یعمله الدهان والمزوق والصائغ خلاف ظاهره 
آشبه الکذب. 

[168] فصل, النقاش, والرفاء والمشعب. والخب‌اط: آصحاب 
مداراة واجتماع متفرق217. فان نقش ما لا يليق» أو رفا ثوباً بخيط دون 
أو خاط قطعة مع أخرى لا تليق بها: إنعكس ذلك. وربما دلوا في هذا 
الحال على القوادین(. 


= في دعواه الظاهرت لا نفع فیه ولا فهم› ولا علم. قد تمكن النفاق من قلبه» تمكن 
المربوط به. أشبه الخشب الذي فيه سوس . قال تعالى: 8 إنَّ مکی مود الله 
وَهُوَخَدِعْهُمَ 4 [النساء: 142]» وقال: 8 اک ألمتفقیت هم الْمَسِفُوت 3 4 
[التوبة: 67]. وقال « لله هد إن لمكفْقِينَ لگزبژت ل 4 [المنافقرن: 1]» 
وقال ۶ ولو حَرَآينُ الوت وَالْأَرَضٍ ولك میت لا يفْقَهُونَ ) € [المنافقون: 7]» 
وقال « ول ورس ون فیک لا یوت( [المنافقون : 
8 وقال: « كَأعَقَبُمَ ماق ف فلوم إل يوم منم 4 [التوبة: 77]. واعتبر الصفات 
لأهل التفاق بأوائل سورة البقرة. والله أعلم. 

وانظر ما تقدم حاشية فقرة [106]. 

(1) «واجتماع متفرق»: في (ش) وزاد «وسداد واجتماع متفرق». 

(2) «رفأ»: بمعنى أصلح . كما في «المصباح المنير» للفيومي (ص 234). 

(3) «تليق»: في (ش) «يليق». 

(4) «دلوا» إلى «القوادین»: في (ش) «کانوا في هذه الحالة قوادين». انظر: «الإشارات»- 
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قال المصنف: دل النقاش والرفاء والمشعب والخياط ونحوهم على ما 
ذكرنا لٍصلاح ما عملوه وجمع ما افترق» وحفظ ما خشى إتلافه . كما قال 
لى انسان: رای اش أشعب الأوانى للماءء قلت: تصير بناء» وتحسن 
تصلح المصانع. وقال إنسان: رأيت آنني أنقش ألواحاًء قلت: آنت معلم 
مکتب ینصلح على يديك جماعة من المتعلمین إن كان نقشك جيداً. وقال 
آخر: ریت آنني صرت رفاء» قلت : تصير جرائحیاً تصلح آجسام الناس 
ویبقی مکان ذلك آثره فى الجسدء فصار كذلك. ومثله قال آخ قلت له: 
فما رفیت((» قال: قماشاً رفيعاً» قلت: آنت تصلح ما تشعث من دور 
الاکابر قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: فما الذي رفيت» قال: الامتعة 
للغطای قلت : آنت تتعلم إسقاف البیوت . وقال لي إنسان: رأيت آنني أخيط 
فیصیر شبكة» قلت له تتعلم عمل الحزاكي . ومثله قال آخرء قلت: تتعلم 
عمل الغرابیل والمناخل. ومثله قال آخرء قلت: تصير صياداً بالشباك . ومثله 
قال آخر» قلت: تتعلم عمل التکك فصار کذلك . 

[169] والفراء: صاحب مال وفوائد. في زمن الشتاء . وهموم في 
الصيف . صانع الرجاج. والفخار: أصحاب تدبيرء ومرارات وطب. وبائع 
ذلك : يدل على بائع الغلمان» والحوار . وكذلك کل بائع آوانی أو أدوات» 





= لابن شاهين (ص ۰292 و599 في الرفاءء والخياط)ء و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 6» و۰263 و۰649 و188 في: النقاش» والرفاء» والمشعب. والخياط). 

)1( ارفیت»: هي و«رفأت» لغتان. والمعنی : آي شيء صلحت . انظر : «المصباح 
المنیر» للفيومي (ص 234). 

(2) «الحزاكي»: هو الذي يحسن عمل الحزم والشد بالحبال» لصنم الشباك ونحوها. 
انظر : «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 1209). 
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أو ملبوس مخیط (. 

قال المصف: دل الزجاج والفاخوري على ما ذکرناه للطف صنعتهم 
وحسن مداراتهم فيما يعملوه. 

[170] الدباغ: رجل مصلح» أو طبيب» أو متصرف. في تركات 
الهالکین © . 

قال المصف: قال لي إتبنان :ترايت أنني صرت دباغاً» قلت: تصير 
قيماً تغسل الثياب للمرضی» فصار بالمارستان. ومثله قال آخرء قلت: تصير 


(1) قال النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 271): «زجاج: هو في المنام يدل على الغرور 
بنفسه وماله. ومصادفه الحمقی ومصافاته له والزجاج دلال الجواري». ويعني 
بالدلال: السمسار. 


وقال (ص 506): «فخاري: هو في المنام رجل يعالج الكيزان والأواني» وهي خدم 
أو نساء متدينات» والفخاري تدل رؤيته على الفخر بالنسب والمال والجمال». 
وقال ابن شاهين في «الإشارات» (ص 600): «وأما الفاخوري: فإنه يؤول برجل 
ملك جائر يفقر رعيته؟ . 
والذي ينبغي للمعبر أن يطلع أولاً على كتاب الشهاب العابر وهو هذا الکتاب» ثم 
كتاب النابلسي «تعطير الأنام» فإنه أجمع مادة» وأسهل في المراجعة. وقد نقل عن 
أمهات كتب أشار إليها (ص 717) وهي كتاب الدينوري وابن الدقاق والخليلي 
وعبد الله المزني» والسالمي» والشهاب العابر صاحب هذا الکتاب» وابن غانم 
المقدسي» وقد ذكر أنه لم يفوته منها إلا الشيء اليسير لكن استفد من جمعه لا من 
تحقيقه. وأما التحقيق فاستفده من هذا الكتاب (البدر المنیر وشرحه)» وما رأيت 
مثله (فيما اطلعت عليه) في تحریره واسلوبه» وطريقة دلائله» واستدلاله» فهو 
أدق عبارة وأسهل في استنباط العلة وترجيح التعبير. والله أعلم . 

(2) انظر : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 227). 
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[1/121] 


تنقي الأراضي الذونة من الدغل والحشيش الذي بهاء فصار كذلك . فافهمه. 

[171] فصل: الجر ار: رجل مهاب يقهر أرباب الجهل . وربما دل على 
الظالم أو قاطع الطریق وذلك لما يفنئ على يديه من الأرواح" . ومعلم 
المکتب: مصلح لأهل الجهل. أو سجار©. وحلاج القطن» والمغربلء 
والذي بنخل الدقیق: مصلح» ومفرق بين الحید والردي . والمنجم: رجل 
خبیر بأحوال الأکابر» ویدل على الکذاب. والحجار: رجل خبیر» بمداراة 
قساة القلوب» والأكابر“ . 

قال المصنف: قال لي إنسان: زات أنني صرت جزار قلت: تتعلم 
الشعر وتتكلم في أعراض الناس أو تمشي بالنميمة» فصار كذلك. ومثله قال 
آخرء قلت : تصير فاصداً أو حجاماً وتريق دماء الناس لأجل المنفعة» فصار 
كذلك./ ومثله قال آخرء قلت: تنبش القبور وتأخذ ما في داخلها. . ومثله 
قال آخر؛ غير أنه قال كأنني أنفخ في كعب المذبوح وما علمت أنني ذبحته» 
قلت: أنت تفرق بين المجتمعين والأقارب بكلامك0©. ومثله قال آخرء 


(1) «الأرواح»: في (ش) «الخلق». 

(2) «لأهل»: في (ش) «أرباب». 

(3) «سجار»: في (ش) «سجان». وكلاهما صحيح من حيث الإعتبار. والأولى كونها 
«سجان» لتمثيل المؤلف لها في شرحه. والله أعلم . 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 591 في الحلاج» و601 في الحجار) و«تعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 132 في الجزار» و172 في حلاج القطن و649 في المغربل» 
و628 في منخل الدقیق» و644 - 645 في المنجم» و172 في الحجار) . 

والذي قاله النابلسي (ص 649): «مغربل: هو في المنام تدل رؤيته على الفارق 
بين الحق والباطل بعلمه وأمره ونهیه» . 
(5) التفریق: لأن النافخ في کمب المذبوح يريد التفریق بين الجلد واللحم لیسهل = 


حر 
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قلت: أنت تعمل الزجاج وتنفخ فيه. ومثله قال آخرء قلت: أنت تتعانی 
عمل الظروف وتربح منهاء فصار كذلك. وقال لي إنسان: رأيت أن عندي 
قفصاً فيه عصافير وقد آطلقتهی قلت: أنت معلم مكتب سيبطل مكتبك 
ويتفرق صغارك» فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: أنت سجان وسيروح 
من في سجنك؛ فجرى ذلك. وقال لي آخر؛ وكان لا يعرف الخط: رأيت 
أنني معلم مکتب والصبیان یقرژون بصوت طيب» قلت: آنت تعلم الناس 
الغتی والزمزمت قال: صحیح. وقال آخر: رأيت آنني آحلج القطن » قلت : 
أنت متولي حسن» طول نهارك تکبس المفسدین وتخرجهم من بلادك قال: 
نعم . وقال انسان: ریت آنني آغربل قمحي » قلت: آنت عزمت على اخراج 
زکاته قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت: عزمت على أنك تجهز جماعة إلى 
از القدر یعزرهم ويؤدبهم» فضحك وقال: صحیح. وقال آخر: رأيت 
أنني آنخل الدقيق» قلت : عزمت على عمل معجنة طین وتعملها لبناً بالنار 
تعمل دورك بهء قال: نعمء وتعجب من ذلك. وقال إنسان: رأيت أن 
الأمطار بحكمي» قلت: تصير مغربلاً أو تنخل الدقیق» وتفيد من ذلك» 
فصار كذلك. 
ودل المنجم على الكذاب لكونه يتكلم على من لا عاشره ولا خبره 
حق خبرته . وقال آخر: رأيت أنني صرت منجماً أتصرف في النجوم وآرتبها 
قلت: آنت تصير خبيراً بعمل جامات الحمام وستفید من ذلك» فصار 
كذلك . فافهمه موفقاً إن شاء الله . 


= السلخ» والاقارب: لتقاربهما ولصعوبة السلخ بلا نفخ آشبه صعوبة التفریق للأقارب 
لترابطهم» والکلام: لنفخه بفمه والعضو الذي یفرق فيه اللسان بالنسبة للانسان. 


والله آعلم. 
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[172] فصل المكاري, والمسدي, والحمال, والساعي, والحراث, 
وأمثالهم : أصحاب سفر »› وتعب 2 . 


قال المصنف: دل المكاري ومن بعده على ما ذكرنا لكثرة رواحهم 
ومجيئهم. وقال إنسان: رأيت آنني صرت مسدياًء قلت: تصير خطاطاً 
فصار كذلك. ومثله قال آخرء قلت: كان في يديك قصب عليه غزل» قال: 
نعم» قلت: كان لذلك صوت. قال: نعم. قلت: تتعلم اللعب 
بالبتازات(3 فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت مكارياً» قلت: 
تتعلم علم هندسة الاراضي. فصار کذلك. وقال آخر: رأيت آنني صرت 
حمالگ قلت: على رأسك. قال: نعم قلت: یقع برأسك ألم یوجعه . وقال 
آخر: رأيت آنني حملت على رأسي روساً في إناء فوقعوا مني» قلت : تحمل 
فخاراً يقع منك» فيتكسرء فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت ا صارت 
ساعياً أحمل الكتب» قلت: أنت جاسوس ومعك كتب خفية» فأراني ذلك . 
وقال إنسان: رأيت أنني صرت حراثاً» قلت: لك مال عزمت على دفنه. 
ومثله قال آخر» قلت: عزمت على تسيير مالك إلى بلد في بحر أو تقطع 
ما قال: نعم» قلت: تربح. فافهم ذلك. 


(1) (ش): [25/]. 

(2) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 648 في المكاري» و650 في المسدي» و163 في 
الحمال» و305 في الساعي» و157 في الحراث). وفي الحمال أيضاً: «الإشارات» 
لابن شاهين (ص 591). 

)3( البنازات : بتشدید النون» كما في المخطوط . 

(4) «أنني» أو «أنفي» کلاهما محتمل في المخطوط . وقد يعبر الأنف بالأخبار 
والجاسوس ونحوه. كما في «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 19). 
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[173] ومو قد الثار لمصلحة: خادم الأكابر» المتقرب إليهم في نفع 


غيره. فإن كان ذلك في زمن الشتاءء كان بلا تعب. وينال راحة. وإن كان في 
زمن الصیف. كان بتعب» وغرامة. لكثرة عرقه» الذي هو بمنزلة المال. 

[174] فصل: وأما موقدها للمضرة. کمن يريد يحرق مال الناس» أو 
وره أو ثيابهم: فهو رجل ردي. مثير الفتن. وأما موقدها للهداية: 
فرجل آشبه شيء بالعلماء» وأرباب الخير“ . 

قال المصدف: انظر إذا أوقد النار وتكلم عليه. كما قال لي إنسان: 
رأيت أنني آوقدت ناراً لأطبخ عليها رؤساً» قلت: عزمت على أنك تتعانى 
عمل الفخار أو الطوب المشوي أو الجير ونحو ذلك قال: نعم قلت: 
تفيد. وقال آخر: رأيت أنني آوقدها لأضيء على الناس» قلت: تصير خادم 
مسجد أو بيعة تعدّل0© القناديل لذلك. وقال آخر: رأيت أنني أوقدها لأحرق 
بها/ الدور. قلت: تتکلم في آملاك الناس وتژذیهم» فارجع عن ذلك . [121/ب] 

[17] البستاني: رجل یخدم من دلت الأشجار علیه. من الدنياء 
والدین(٩.‏ 


(1) موقد: بضم الأول» وکسر الثالث» كما في المخطوط. 

(2) «مال»: في (ش) «بها» . 

(3) دورهم: بضم الأول» ونصب الراء كما في المخطوط. 

(4) انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 649 في المشاعلي) . 

(5) تعدل: بتشدید ما قبل الاخر» كما في المخطوط. 

(6) قال النابلسي في «تعطیر الانام» (ص 75): «بستاني: هو في المنام رجل يدعو الناس 
إلى النساء وحبهن. والبستاني تدل رژیته على القائم بمصالح الربط والمدارس 
والجوامع والکنائس والفرح والسرور والارزاق والفوائد» . 
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قال المصدف: قال لي إنسان: رأيت أنني صرت بستانياً وكان البستان 
ما هو لي؛ وأنا أربط حزم البقل» قلت: عزمت في ولايتك على أنك تكبس 
بلدا وتجيء بهم أساري مربوطين وتبيعهمء قال: صحیح. قلت: اعزم 
تأخذهم . 

[176] وتقات اللؤلؤ, والجواهر, والخرز: رجل ممهد» ومصلح› 
ومؤلف بين الأكابر» وأصحاب الخير 7 . 

[177] فصل, دقاق القماش. مصلح لمن دل القماش عليه. والرسام: 
رجل صاحب أمرء ونهي» وربما كان مهندساً. والمطرن: رجل بناءء أو 
حراث. أو خادم لمن 5 الثياب عليه. البدّاء: رجل لا يشبع من الدنياء 
لکثرة قوله «هات» هات». المبيض, والمطري(2), والصّدقل20, والجلاء. 
رجال أصحاب صلاح» وسداد. وربما دلوا على المدلس. 


وعلی هذا فقس باقي أصحاب7© الصنایح. والله تعالی آعلم . 
قال المصدف: قالت لي امرأة: رأيت آنني صرت أدق القماش 


(1) قال النابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 98): «ثقاب اللولژ والجوهر : رژیته في المنام 
تدل على نفاذ الامور وتسهیل الصعاب والزواج». وقال ابن شاهين في «الاشارات» : 
«الخراز : فانه يؤول برجل نافذ الکلام شدید القول كثير الجماع» . 

)2( المطري : بضم المیم بعدها فتحتین الثانية مشددة كما في (ش). 

)3( الصیقل : بفتح الصاد المهملة بعدها ساکن» كما في (ش). 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 599 في البناء و600 في الطرزي)» و«تعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 7 - 228 في دقاق للقماش» و263 في الرسام» و650 في 
المطرز » و74 في البناء و648 في المبيض» و408 في الصيقل» و133 في الجلاء). 

(3) «باقی آصحاب»: فى (ش) «فی». 
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وأخرى قالت: آنني صرت رسامت قلت لكل واحدة: تصيرين ماشطت 
فصارتا كذلك. ومثله قال آخرء قلت: قطعت القماش قال: نعمء قلت: 
تصير جلاداً قدام جليل القدر وتمزق جلود الناس» فصار كذلك. وقال آخر: 
رأيت أنني أرسم على صوف» قلت: تأمر فلا يسمع منك؛ لأن الصوف غالباً 
لا يثبت عليه الرسم. وقال آخر: رأيت كأنني آرسم على أرض ملیحة 
قلت: تصير بستانياً تسقي الزرع . 

ودل المطرز على البناء لأن التطريز كالبناء شيء بعد شيء جانب بعضه 
إلى بعض» وعلی الحراث لعبور الابرة في الثوب كالسكة العابرة في الأرض 
وطلوع الخيط والإبرة کالنبات» وعلى خادم من دلت عليه الثياب لأن الثوب 
المقصود منه الطراز لا تميل النفوس إليه حتى يتم ذلك. وقال إنسان: رأيت 
أنني تعلمت التطریز» قلت: تتعلم الكتابة. وقال آخر: رأيت أنني أطرز 
آشکال الحیوان قلت: تصير دهاناً وتصور في صنعتك تصويراً على حسن ما 
طرزت . وقال آخر: رأيت آنني صرت أطرز بالزرکش» قلت : تصير بناء 
للملوك الأكابر. وقال آخر: رأيت أنني أعمل بيدي زركشاً في قماش غيري 
والذهب من عندي» قلت: تغير متاعك كذلك في فرح وتجمله به» فجری 
ذلك. وقال صبي: رأيت آنني صرت بناءًء قلت: تتعلم صنعة التطریز» 
فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني صرت أبيض الغزل في مرجل وهو 
یتلف» قلت: تتحايل على النسوان وتأخذ ما تعبوا عليه وتتلفه عليهم» فجرى 
ذلك. وقال إنسان: رأيت أنني أصقل السيوف» قلت: تصير مغسلاء فصار 
كذلك. وقال آخر: رأيت آنني صرت مطریا قلت: تصير تتعانى عمل 
الجلود البانية. وقال آخر: رأيت أنني صرت مبیضاء قلت: تتعلم صنعة 


(1) «البانية»: لعلها الواسعة. أو صنعة مدينة من المدن» بفارس أو غيرها. فانه يقال = 
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الورق» فصار كذلك. ومثله قال آخرء قلت: تتعلم عمل الرقاق والکفافت 
فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أننى صرت جلاء» قلت: تصير كحالاً تجلي 
أبصار الناس» فصار كذلك. فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالی . 


[باب: 11] الباب الحادي عش 
فى الأدوات 


[178] المذكر منها: رجال. والموانث: نساء. فالمسبحة: امرأة 


صالحة(. أو معيشة حلال أو عساكر نافعة» لمن ملكها أو سبح(" بها. 
والدواة: منصب» وعزء أو امرأة» أو مركب» أو معيشة. وأما إن تلوث بها: 
صارت نكداًء ممن تدل عليه. من كتب بقلم. أو ملكه: تحكم من جليل 
القدرء أو يرزق ولداً كاتباً. وهو ولاية» ومنصب. ويدل على العبد 
والجارية؛ لكثرة الرواح والمجيء. والمطلع على الأسرار© . 


(1) 


(2) 


(4) 
(5) 


لكل قوس بانت عن وترها: «البائن». وكذا البئر البعيدة القعر الواسعة. انظر: 
«القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص ۰1526 و1586 مادة بين» ولبن). وفي 
المخطوط قد وضع فوقها علامة تضبيب» هكذا (ص). وتوجيهه ما تقدم. والله 
أعلم . 

كتب في حاشية (ش): «بلغ مقابلة على أصله المنقول ليد عمر بن إسماعيل 
الشافعي». 

(ش): [25/ ب]. 

اسپح): في (ش) (یسیح. 

«لکثرة»: في (ش) «الکثیرة». 

قال ابن شاهین في «الاشارات» (ص 570): «وأما المسبحة فانها تؤول بالخیر 
والدین خصوصاً لمن ملکها». والنابلسي في «تعطیر الأنام» (ص 297) لم يزد على 
ما ذکره المؤلف شيئاً. وانظر عنده (ص 219 في الدواق و547 - 548 في القلم = 
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قال المصنف: اعتبر الأدوات واحكم فيها على ما يليق بالرائي في 
وقته. وتدل المسبحة أيضاً على. . . 217 وقال لي تاجر: رأيت أن في يدي 
سبحة من لؤلؤء قلت: أنت تسافر في طلب مماليك وتكسب فيها. وقال آخر 
مثله؛ غير أنه قال سبحة من آنبوش( قلت: أنت متولي وستغير على بلاد 
وتأخذ جماعة/ أسارى مربوطين في الحبال» فجرى ذلك . وقال آخر: رأيت [1/122] 
كأن في يدي سبحة عقيق» قلت: ستعمل ساقية بدولاب وتكون بقواديس 
حمرء وتفيد من ذلك . وقال آخر: رأيت كأن في يدي سبحة من دموع داود 
عليه السلام وهي معمولة في وسطي» قلت: عندك امرأة صالحة كثيرة 
البکای قال: صدقت . 

ودلت الدواة على المناصب لأن آرباب المناصب لا يستغنون عنهاء 
وعلى المرأة لأن القلم كالذكر فيها ولكونها تحمل في بطنهاء وكذلك أيضاً 
دلت على المركب والأقلام فيها شبه المقاذيف. وقال إنسان: رأيت أنني 
أتيت إلى دواة عليها غطاء ففتحتها ورميت ما فيها من الاقلام قلت له: 
نبشت قبوراً مدفونة ورميت ما بها من الموتى لتعمل لك قبراً أو بئراً أو بركة 
ونحو ذلك قال: صدقت. وقال لي إنسان: رأيت آنني أعطي كل من يجيء 
إلى عندي دواة مليحة. قلت له: تتعلم الطب وکل مریض يجيء إلى عندك 
يلقى دواءة كما یجب» فصار كذلك. وقال إنسان: رأيت أن فلاناً وقع في 
دواة بغطاء وانطبقت علیه. قلت: الدواة قبره فمات ثاني يوم. وقال آخر: 


= و558 - 559 في الكاتب). وانظر فقرة: [180] في المذكر والمؤنث. 

(1) بياض في الأصل بمقدار (1.20 سم) أي بمقدار كتابة الناسخ ل«أيضاً على ال» 
ولعلها: «الخير والدين» انظر التعليق السابق. 

(2) لعله نوع من الشجر كالصنوبر. انظر «القاموس المحیط» للفیروزآبادي (ص 782). 
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زان أني قد سرق من بيتي دواة بغطای قلت : يروح من عندك صندوق 
فراح. وقال آخر: رأيت أنني نفضت دواة فيها أقلام وقع ما فيهاء قلت: 
ضربت حاملاً واسقطت ما في بطنهاء قال: صحیح۲۳. وقال لي متولي: 
ریت آني کسرت رأس قلم فلت( قطعت لسان انتان وریا كان كاتيا: 
قال: صدقت. وقال آخر: رأيت آنني قطعت قلمي ورمیته» قلت له: تعرف 
الخط قال: لاء قلت: قد خصیت نفسك. قال: صحیح. وقال آخر: رأيت 
آنني صرت قلماً مبرياً» قلت: تصير سباحاً وتکون کثیر الغطاس على 
رأسك» وتصير في ذلك أستاذاً» فصار كما ذكرنا . فافهم ذلك موفقاً إن 
شاء الله . 


[179] فصل الأسرة والمنابر والكراسي والمراتب: عزء وجاهء 


(1) وربما دلت الدواة على الحديث للمحدث. والفقه للفقيه» وإحصاء الأموال للتاجرء 
والارث وغير ذلك. وروی اللالكائي في «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» (307) عن 
عبد الرحمن بن حمدان قال: كان معي رفيق بطرسوس وهو أبو علي ابن خالوية 
وكان معي في البيت» وكان قد أقبل على كتب الصوري والأنطاكي وأصحاب الكلام 
في الرقة» وكنت أنهاه فلا ينتهي حتى كان ذات يوم جاءني فقال: آنا تائب : فقلت: 
أحدث شيء؟ قال: نعم» رأيت في هذه الليلة كأني دخلت البيت الذي نحن فيه 
فوجدت رائحة المسك فجعلت أتتبع الرائحة حتى وجدته يفوح من المحبرق 
فقلت : إن الخير في الحديث. 

(2) سباحاً: لبري القلم فتعرى من قشره وكذا السباح تعرى من ملابسه. كثير الغطاس : 
لأن القلم يبرى منكساً والكثرة لكثرة بريه حتى يحسن الكتابة به» والقلم يقلب حتى 
يكتب به أشبه الغطس» والقلم يغطس بالحبر كثيراً للكتابة أشبه كثرة الغطس من 
السباح. أستاذاً: لكون القلم يكتب به لحفظ العلم وحسن الضبط وإدامة النفع 
والتعليم لمن یطالعه» أشبه أستاذية الغطس . والله أعلم. 

(3) كتب في حاشية كل مفردة مما يلي إسمها بخط مغاير تماماً لناسخ المخطوط ولم = 
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لمن ملکهم. أو جلس عليهم. أو تزويج» ومال. وفائدة. وكذلك من 
تحكم فيهم. كما أنهم: هم ونکد. لمن لا يليق به الجلوس عليهم. 
الشمعة: امرأة» أو جارية حسناء . فان كانت على نور: كانت بجهاز» أو من 
ت کی لكا وهي : غنى للفقير» وهداية للجاهل. وكذلك القنديل 
والسراج. ويدلوا على: الأولاد. والعلماء 2 والاقارب. لمن ملکهم. أو 
اهتدى بنورهم. في الظلام. وان كانوا موقودين بالنهار: دل على ضياع 
المال. بلا فائدة. أو علم» عند من لا يحتاج إليه. وهم بالنهارء بلا وقود: 
تجائرء أو علوم. أو آولاد. ومعايش» ومتاجر» ترجى منفعتهم" فيما 


ت : 


قال المصنف: دلت الأسرة والمنابر والكراسي ونحو ذلك على العز 
والجاه لاختصاص الأكابر بهم في خاصتهم. ويدلوا على غير ذلك. كما قال 
لي إنسان: وان آنني أمير على سرير مشبك وهو على وجه الماء» قلت: 


= يجعل عليها علامة تصحيح . والمفردات هي : الاسرة المنابر» الكرسي » الشمعت 
قارىء. 

(1) ”أو تزويج»: في (ش) «أو تحكم فيهم تزویج». 

(2) «فإن كانت» إلى «كبير»: في (ش) «فإن لم تكن على نور وكانت بلا جهاز وإلا فهي 
من بيت كبير؟ . 

(3) اغنی!: في (ش) اغناء) . 

(4) «العلماء»: في (ش) «الغلمان». 

(5) «ترجی منفعتهم»: في (ش) «یرجی نفعهم». 

(6) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 399 - 400 في السریر» والكراسي والمنابر) 
و«تعطیر الانام» للنابلسي (ص ۰340-339 و610 و562 و377 - ۰378 و۰523 و345 
في : السرير» والمنبر» والكرسي» والشمعت والقندیل» والسراج). 
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تصير أميناً على مركب حطب» فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أن فلاناً على 
سرير » قلت: هو مريض » قال: نعم » قلت: يحمل على سرير المناياء فمات 
عقيب المنام. وقال آخر: رأيت أنني راكب على سرير صغير على جمل في 
بزية» قلت: تناف فی تجارة: وقالت امرأة: رايت آتنی آخطب( بالرجال» 
قلت: تشتهرين بمحبة واعظ أو خطیب أو فقيه» وتتنکدي من ذلك». فجری 
عليها نكد بذلك السبب©. ومثله قالت أخرى غير أنها قالت أخطب 
بالنساء» قلت : تتزروجین برجل كذلك» فتزوجت. وقال إنسان: رأیت آنني 
صرت شمعة أو قندیلا قلت له: بين الناس» قال : نعم » قلت : بالنهار» 
قال: نعم » قلت : ان أو ل وتسیل دموعك . وقال آخر: ات 
اش صرت مت تخب علق منارة نحاس مليحة» قلت: باللیل» قال: نعمء 
قلت : تصير موذناً أو واعظاً وینتفع بك الناس . ومثله قال آخرء قلت: أين 
کنت» فال فی دکان» قلت: تصیر متاديا أو حارساً علی. .۲*۰۰ للذي 
71 كان في الدکان وتجلب الناس إلى ذلك الجنس. وقال آخر: رأیت/ أنني 
صرت سراج معصرة أدور حيث دار الحجر» قلت: تصحب جلیل القدر 
وتسافر حيث يسافر وربما تحمل قدامه نوراً وتكون لا تفارقه» فصار يحمل 
الشمع قدام الملك. وقال إنسان: رأيت أنني أسبح في قناديل ملانة حتى 
آتي إلى فتائلها آكلها وطعمها طيب» قلت: ترزق من آخذ النوفر الذي 


(1) كتب في حاشية المخطوط: «الخطبة»» بخط مغاير» وليس عليها علامة تصحيح . 
فليست هي من أصل المخطوط . 

(2) وجه النکد عدم مناسبتها للخطابة على المنبر» وكذا كونها تخطب بالرجال. وال 
أعلم . 

)3( «تعزر أو تضرب»: بالبناء للمجهول لما لم يسم فاعله. كما في المخطوط . 

(4) بياض في الأصلء بمقدار (0.5 سم). أي كتابته ل: «علی». 
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تحارف "۲ في برك الماء رزقاً جيداً. فافهم ذلك موفقاً إن شاء الله تعالى. 


[180] فصل: لبس الحلي لمن يليق به: دليل على تزويج العزاب» 
وأولاد للمزوجین» وغنى© للفقراء . أو أعمال حسنة» وعزء وجاه» ومعايش»› 
وعبید("۰۳ ودورء ونحو ذلك. وأما الحياصة: فخدمة للبطال. وعساكرء 
وغلمان» لمن يليق به ذلك. وتعاليقها: كبراء غلمانه. وإن جعلناها امرأة. 
فتعاليقها: جهازها. فمن عدمت حياصته. أو انکسرت. أو تلف شيء منها : 
دل على نكد. وإن كانت للملك: ذهبت جیوشه. أو بعضها. ولغيره0©: 
غلمانه. وللمزوج: زوجته. أو جاريته» أو معيشته» ونحو ذلك. 


و المذ کر من الحلی» كالسوار والخلخال والقرط: ذكور. والموانث» 
کالحلقة والجوهر. ونحوها: إناث 6 . 


(1) لعل المعنى: التي تتخذها حرفة لتتقنها. والله أعلم . 

(2) «غنی»: في (ش) «غناء؟ . 

(3) (ش): [26/]. 

(4) الحياصة: بفتح ما قبل الآخرء كما في (ش). وانظر ما يأتي في الشرح. 

(5) «لغيره»: في (ش) «تغیرت». 

(6) انظر: «شرح السنة» للبغوي (252/12 في السوار والحلي)» و«الإشارات» لابن 
شاهين (ص 412-408 في الجواهر وأنواع الفصوصء و426-413 في الذهب 
والفضة وما يعمل منهما). و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 235 في الذهب والفضة» 
و507 في الفضة والحلي) . 
وفي صحيح البخاري (7034) أن النبي ب قال : بینا آنا نائم رأيت أنه وضع في يدي 
سواران من ذهب فقطعتهما وكرهتهماء فأذن لي فنفختهما فطاراء فأولتهما کذابان 
يخرجان». وروی أيضاً (7023 -7024) أن النبي ية رأی أنه في الجنة فاذا امرأة 
تتوضأ إلى جانب قصر من ذهب. فقال: لمن هذا؟ قالوا: لعمر. = 
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قال المصنف: اعتبر ما كان عليه من الحلي والحلل. كما قال لي 


إنسان: رأيت أن في يدي سواراً والناس یبصرونه قلت له: سوء يبصره 
الناس في يدك» فعن قليل طلع في يده طلوع. ومثله قال آخر لكن لم يبصره 
الناس»ء قلت: تتزوج امرأة حسنة وتكون رقيقة!!2. ومثله قال آخر غير أنه 
قال كان منفوخاًء قلت: عندك امرأة بها مرض الاستسقاء©». وقال لي 
إنسان: رأيت أني أتيت إلى شجرة لاکل من ثمرتها فلم أقدر فلقيت على 
الأرض دملجاً مرمياً فجعلته تحت رجلي وأكلت من الثمرة» قلت: آنت 
تطلب حاجة من جليل القدر وتخاف أن لا تقضی قال: نعم. قلت: دم 
ولج في طلبها تقضى » وتكون على يد امرأة وخادم» فجرى ذلك. 


(1) 


(2) 


ودلوا على تزويجح العزاب لک نهم من آلات التزویج» وأولاد لتجمل 


وقال ابن القيم رحمه الله في «زاد المعاد» (33/3): والحلية للرجل تنصرف على 
وجوه: فربما دلت على تزويج العزاب لكونها من آلات التزويج» وربما دلت على 
الإماء والسراري وعلى الغناء وعلى البنات وعلى الخدم وعلى الجهاز» وذلك 
بحسب حال الرائي وما يليق به. أ.ه. ولما أورد حديث السوارين المتقدم قال 
(32/3): ومن ههنا دل لباس الحلی للرجل على نكد يلحق وهم يناله أ.ه. وقال 
النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 194): «وليس يصلح للرجل في المنام شيء من 
الحلي إلا القلادة والعقد والخاتم والقرط». 

هذه القصة والتي قبلها نقلها ابن القيم في «الهدي» («زاد المعاد» 33/3) عن المؤلف 
ثم قال: «قلت: عبر له السوار بالمرأة لما أخفاه وستره عن الناس» ووصفها بالحسن 
لحسن منظر الذهب وبهجته. وبالرقة لشكل السوار». 

قال ابن القيم في «زاد المعاد» (33/3): قال أبو العباس العابر [يعني المؤلف]: - 
وقال لي رجل رأيت كأن في يدي سواراً منفوخاً لا يراه الناس. فقلت له: عندك 
امرأة بها مرض الاستسقاء. فتأمل كيف عبر له السوار بالمرأة» ثم حكم عليها 
بالمرض لصفرة السوار» وأنه مرض الاستسقاء الذي ينتفخ معه البطن. أ.ه. 
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الناس بهم وطول بقائهم عنده. وعلى الغنى لأن ذلك لا يعمل إلا بعد فضله 
وغنى عنهء ويدل على الأعمال لأنه غالباً من أعمال الرائي ما بنفسه أو 
بامرأة» وعلى العز والجاه لأن ذلك غالبا مختص بذوي القدر» وعلى 
المعايش لكونهم يباعواء وعلى العبيد لخدمتهم لمالكهم باستعماله لذلك» 
وعلى الدور لكون الأعضاء تعبر في ذلك . ودلت الحياصة على الخدمة لأنها 
غالباً لا تكون إلا في وسط من يخدمء والبطال لا يلبس ذلك» وعساكر 
وغلمان لمن يصلح له ذلك لكونه يشد وسطه بهاء ومنها الأعمدة الواقفة إلى 
جانب بعضها بعض كالجيوش والغلمان وعلى جهاز المرأة لأنها مؤنثة» 
وعمدها والتعاليق كالسيور والأواني المصفوفة والمعلقة» وتدل أيضاً للمرأة 
على زوجها وللرجال على ملبوسه. وقال لي إنسان: رأيت كأن في 
عنقي . ۲۰۰ لازم قلت له: في رقبتك حق لإنسان وسيلازمك في طلبه» 
فقال: صحيح. وقال آخر: رأيت كأن في رجلي خلخالاًء قلت: تتخلخل 
رجلك بألم» فكان كذلك©©. وقال آخر: رأيت آني قد سرق لي خلخال» 
قلت: يعدم لك قبقابٌ» أو مداس لها صوت. وقال آخر: رأيت كأن في 
يدي خلخالاً وآخر قد مسكه وأنا ماسكه وأزعق عليه وأقول أترك حلخالی(3) 
فترکه» قلت: فكان الخلخال أملس في يدك» قال: بل كان خشناً تألمت منه 
مرة بعد مرة وفيه شراريفء قلت: أمك شريفة وكذلك خالك2©» وأنت 


(1) بياض في الأصل بمقدار (1 سم) أي كتابة الناسخ ل «عنقي». ولعله أخطأ فمحى 
الخطأ بالحك أو أنه بمعنى الخلخال. والله أعلم . 

(2) وقد نقل ذلك عن المؤلف ابن القيم في «زاد المعاد» (32/3). 

(3) يعني أنه رأى في يده خلخالاً وقد أمسكه آخر وهو ممسك له ويصيح عليه ويقول 
أترك لي خلخالي. كما في نقل ابن القيم في «زاد المعاد» (33/3) لهذه القصة. 

(4) يعني أمك وخالك شريفان. 
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[123/أ] 


لست بشریف» قلت: واسمك عبد القاه قال: صدقت» قلت: ولسان 
خالك لسان نحس۲ ردي يتكلم في عرضك ويأخذ مما في يدك قال: 
نع قلت: ثم إنه يقع في يد ظالم متعدي فيحتمي بك فتشد أنت منه 
وتقول: خل خالي» فعن قليل جرى ذلك . وقال آخر: رأيت أن 
الشمس عندي وكأن سحاباً أخفاها عني قَدَوّرت عليها/ فلقيتها مخبوءة في 
وسط عقد جواهرء قلت له: كان عندك قطعة ذهب فيها نقش آشبه شيء 


(1) «نحس»: في طبعة «زاد المعاد» لابن القيم (33/3): «نجس». 

(2) من التخلية بمعنى الترك . 

(3) قال ابن القیم رحمه الله في «زاد المعاد» (33/3) بعد ذکره للقصة: «قلت : تأمل آخذه 
الخلخال من لفظ «الخلخال» ثم عاد إلى اللفظ بتمامه حتی أخذ منه «خل خالي»» 
وأخذ شرفه من شرائف الخلخال» ودل على شرف أمه إذ هي شقيقة خاله» وحکم 
عليه بأنه لیس بشریف إذ شرفات الخال الدالة على الشرف اشتقاقاً هي في أمر خارج 
عن ذاته. واستدل على أن لسان خاله لسان ردىء يتكلم في عرضه بالألم الذي 
حصل له بخشونة الخلخال مرة بعد مرة فهي خشونة لسان خاله في حقه» واستدل 
على أخذ خاله ما في يديه بتأذيه به» وبأخذه من يديه في النوم بخشونته» واستدل 
بامساك الأجنبي للخلخال ومجاذبة الرائي عليه؛ على وقوع الخال في يد ظالم متعد 
يطلب منه ما ليس له» واستدل بصياحه على المجاذب له وقوله: «خل خالي» على 
أنه يعين خاله على ظالمه ويشد منه» واستدل على قهره لذلك المجاذب له وأنه 
القاهر يده عليه على أنه اسمه «عبد القاهر». وهذه كانت حال شيخنا هذا ورسوخه 
في علم التعبير» وسمعت عليه عدة آجزاء» ولم يتفق لي قراءة هذا العلم عليه لصغر 
السن واخترام المنية له» رحمه الله تعالى». 
وانظر في الخلخال : «الإشارات» لابن شاهين (ص 426)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 194) . 

)4( «فدورت عليها»: فدورت بفتحتين ثم شدة مفتوحة كما في المخطوط . والمعنى: 
اجتهدت في البحث عنها وهمتي في تحصيل ذلك عالية» والله أعلم . 
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بالدينار» والنقش: منفعة كبيرة» جعلتها في شيء معجون” لتأكل ذلك» 
والمعجون لمنفعة فطلبتها فلم تجدهاء فبعد قليل عرفت أن سنوراً إبتلع ذلك 
فصار الضائع جواهر» فراح من عندي» فوجد ذلك صحيحاً. وقال إنسان: 
رأيت أن في أنفي حلقة ذهب وفيها حب مليح أحمرء قلت له: يقع بك 
رعاف شديدء فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت كلاب کلابنذ معلق في 
شفتي. قلت له: يقع بك ألم تحتاج إلى الفصد في شفتك لاجل ذلك» 
فجری ذلك . 

وقد مضى بعض الكلام في الخاتم خاصة» وذكر ما فيه في 
«الحلی»( . 

وکل موضع دل الحلي والحلل على الخیر والشر فطول ذلك وقصره 
على قدر ثبات ذلك وذهابه. كما تقول الحلي من الزجاج لا شات له 
وکذلك من الرصاص. وکذلك من الشمع» ونحو ذلك. بخلاف الذهب 
والفضة والنحاس والحدید استعمله آکثر الناس. كما قال لي انسان: رأيت 
أن في يدي خاتماً من الرصاص. قلت: عندك امرأة تلوث عرضك - لأن 
الرصاص یلوث الانسان - ولا ثبات لها عندك - لعدم بقائه -. فافهم ذلك 
موفقاً إن شاء الله تعالی . 


[181] فصصل: ولبس الحليء والحلل» لمن لا يليق به : دال على 


(1) معجون: بضم الجیم» كما في المخطوط. 

(2) «کلاب کلابنذ» : في «زاد المعاد» لابن القیم (32/3): «کلابنذا . 
(3) هذه والتي قبلهاء نقلهما عن المولف في «زاد المعاد» (32/3). 
(4) يعني يأتي في الفصل القادم» المتعلق بلبس الحلي. إن شاء الله . 
(5) زاد في (ش): «ذلك». 
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النکد. والذلة من الأكابر . وأما لبس الخاتم. فيدل لمن لبسه ممن يصلح 


له : 


على تزویجه. إن كان أعزب . أو يتسرى بجارية2!7. فان كان بفص : رزق 


ولداً. وربما تكون المرأة ذات جهاز” ومال. ويدل على الولاية» لختم 
الأموال(ت والکتب» ونحوها. فمن کی( خاتمه آو ضاع : زالت(5) 
ولايته. وإلا فارق زوجته. أو جاریته. أو بعض آولاده. وأقاربه» أو 
معارفه . أو تعطلت معيشته . ونحو ذلك . 


ذلك : دال على عزل المتصرفين. وتعويق المسافرین» وطول سحن 
المسحونین » ومرضص المرضی ‏ وتزویج العزاب» وتعطیل عبادة العابدین» 


«یتسری بجاریة»: في (ش) «يشتري جاریة» . 

«جهاز»: فى (ش) «جمال*. 

«لختم الأموال»: في (ش) «لکونه يختم به على الأموال» . 

«کسر»: في (ش) «انکسر» . 

زاد في (ش): اعنه) . 

«وإلا»: في (ش) «أو». 

«تعطلت»: في (ش) «بطلت». 

انظر في الخاتم: شرح الفقرة السابقة» و«الإشارات» لابن شاهين (ص 422 - 425)ء 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 194 - 196). 

ملاحظة : زاد في (ش): «فصل : الذهب والدراهم والفلوس لمن ملکهم ممن یلیق 
به ذلك دال على آخبار أو کتب أو غائب أو ولد أو معرفة یکون فیهم نفع [26/ ب] 
وأما من آخذهم ممن لا یلیق به إن کانوا في الکثرة خارجاً عن عادته فأنکاد ونحو 
ذلك» . وهذا يأتي في فقرة [183]» فقدمت في (ش)» وأخرت في الاصل . 

فائدة : ذکر ابن کثیر «البدایة» (287/9) تعبیر ابن سيرين لمن وضع اللؤلؤ في الحماة: 
بان یضع القرآن والعلم عند غير أهله. 
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وتوبة الفاسقين وكف أكف الظالمين2!7. وذلك فى الیدین( : فقر الأغنياء . 


وأما الغل, والربط؛, فى العنق : دال على الذنوب7. والأنكاد © , 
قال المصنف. دل الربط والقيد على ما ذكرنا من العزل وترك السفر 


وطول المرض والسجن لكون ذلك يمنع الحرکات ومن ذلك أيضاً ترك 
عبادة العابد» ودل على التزويج لكون اليدين أو الرجلين اجتمعا وهما ذكر 


(1) 
(2) 


(4) 


«الظالمين» : في (ش) «الفاتنين» . 

زاد فى (ش): «يدل على». 

«الذنوب»: في (ش) «الديون». 

روى البخاري في صحيحه (7017) عن أبي هريرة رضي الله عنه قال: وكان یکره 
الغل في النوم» وكان يعجبهم القيدء ويقال: القيد ثبات في الدين. أ.ه. قال 
البخاري رحمه الله: لا تكون الأغلال إلا في الأعناق. يعني والقيد يكون لغير العنق 
كاليد والرجل ونحوه وترجم البخاري رحمه الله لذلك فقال (422/12 - الفتح) : «باب 
القيد في المنام". وروی ابن سعد في الطبقات (125/7) عن سعيد بن المسيب قال : 

«الکبل في النوم : ثبات في الدين». وروى الخطيب البغدادي في تاريخ بغداد 
(336/5) عن أيوب قال: «رأيت الحسن في النوم مقيداّء ورأيت ابن سيرين مقيداً في 
النوم». قال الخطيب (337/5): «قلت: روي في الحديث عن رسول الله يي أنه عبر 
القيد في النوم ثباتاً في الدين». قال مقيده: يعني الحديث السابق في البخاري 
بعضهم رفعه إلى النبي وه وبعضهم وقفه» والصحيح أنه موقوف وهو الذي رجحه 
الحفاظ وجعلوا الرواية الثانية من قبيل المدرج كما بينه البخاري في الصحيح 
422/120 وصرح بذلك الخطيب في كتاب «الفصل للوصل المدرج في النقل" كما 
نقله عنه ابن العربي المالكي في «عارضة الأحوذي» (۰)124/9 وابن حجر في الفتح 
(427/12). وانظر کلام الحافظ ابن حجر رحمه الله في الفتح (426/12 - 428) . 

انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 8- 220 في التکتیف. والربط» والغل» 

والقید)» و«تعطير الانام» للنابلسي (ص 524 - 525 في القید» و484 في الغل) . 
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وأنثئى» ودل على توبة الفاسقين وكف ظلم الظالمين لكون كل واحد انكف 
عما هو فيه من الحركات. وانظر صفة القيد والذي ربط به وتكلم عليه. كما 
قال لي إنسان: رأيت أن في رجلي قيد ذهب. قلت: يمنعك عن سفرك شيء 
يذهب لك فجری ذلك. ومثله قال آخرء قلت: يمنعك جليل القدر. ومثله 
قال آخرء قلت: تتزوج من بيت جليل القدر. 

والقيد أهون من اللبنة كما رآها إنسان في رجله. قلت: تتقيد بجليل 
القدر ويمنعك عن تصرفك كما تريد. وقال آخر: رأيت أن يدي مربوطة 
بخيط حريرء قلت: يذهب مالك على إنسان جليل القدر. ومثله رأى آخرء 
قلت: تتوب على يد رجل هين لين. فافهم ذلك موفقاً. 

[153] فصل”7!! الذهب. والدراهمء والفلوس, ونحوهمء لمن ملكهمء 
ممن يليق به: دليل على أخبار. أو غائب. أو ولدء .أو معرفة. ويكون 
فيهم نفع. وأما من آخذهی ممن لا يليق به أو كانوا في الكثرة خارجاً عن 
العادة(* : فأنكادء وهموم» ونحو ذلك(. 


(1) هذا الفصل فيه تقدیم وتأخیر بين النسختین» انظر حاشية فقرة [181]. 

(2) زاد في (ش): «أو كتب» . 

(3) «العادة»: في (ش) «عادته». 

(4) في الذهب والفضة انظر ما تقدم في حاشية فقرة [180] . 
ومصكوكات الذهب تسمى دنانيرء والفضة تسمى دراهم. والدینار فيه (4.25) غراماً 
من الذهب الخالص. والدرهم فيه (2.975) غراماً من الفضة الخالصة» هذا في 
الوقت الماضي» ثم أصبحت متفاوتة بالعرف. أما في الوقت الحالي فدينار وريال 
كل بلد بحسبه. وأشهر شيء في الليرات الذهبية: الليرة الإنجليزية. وهي تساوي 
(8) غرامات من عيار (21) وهي آشهر من الأخرى (أي عيار 22). وعيار (21) يعني 
(875) من الذهب الخالص مع (125) من الشوائب فضة أو نحاس أو غيرهما في - 
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قال المصنف: دل الذهب والدراهم والفلوس وشبههم على الكتب 
لكون الكتابة عليهم» وعلى الأخبار لأن بهم يعلم الإنسان ذلك217» وعلى 
مجيء العْيّاب لأن الحاجة غائبة حتى يروح أحد من أولئك يحضرء وعلى 
الأولاد والأقارب لنفعهم. وعلى المعارف النافعين لما ذكرنا. فان خرجوا 
في الكثرة عن عادة مثل ذلك أعطوا الأنكاد لوجوه: الأول: لثقل حملهم 
ولتعسر حفظ مثل ذلك على من/ ملكه ممن لا يصلح له ذلك الثالث: 
لكون الحقوق ترتب فيهاء الرابع: لطلب اللصوص والحرامية والطماعين 
لمن معه ذلك . 

وكذلك الحكم إذا كانوا في القلة عند من لا يليق به ذلك» كالفلوس 
والدراهم والدنانير في يد ملك وهو يفتخر بين الناس بذلك» وكذلك من 
دونه من ذوي الرتب الذين لا يصلح لهم يدل على: الأنكاد والفقر ونزول 
المرتبة ونحو ذلك. فافهم ذلك. 


= الجرم الواحد (يعني أن نسبة الجرام الواحد بالألف» تعتبر أن الألف فيه من الذهب 
الخالص للعيار الواحد = 41.666 والباقي من الألف شوائب). 
وانظر في رؤية الدنانير والدراهم والفلوس: «الإشارات» لابن شاهين 
(ص 3- 415 في الدنانير» و416 - 418 في الدراهم. و448 في الفلوس)» و«تعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 208 - 210 في الدینار والدرهم» و506 في الفلس). 
(1) يعني الأخبارء وهذا كما نقل ابن كثير في «البداية» (358/11) عن ابن فارس صاحب 
المجمل في اللغة قوله: 
إذا كنت في حاجةمرسلاً | وأنت بها کلف مغرم 
فار کا ولا وس وذاك الحكيم هو الدرهم 
(2) يعني وهو الثاني. فالأول: ثقل الحمل» والثاني: تعسر الحفظ لمن تلك صفته. 
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[123/ ب] 


[184] فصل: آوانی البيت» کالمسرجة. والزبدية. والطبق»› 
والقدرة(!)» والمكنسةء وأمثالهم : کل واحد منهم دال على صاحب الدارء 
وزوجته» وأولاده» وعبیده» ودوابه وفوائده. ومعايشه. كما أن المطارق» 
والمنفخء والکلبتین» وآمثالهی للبيطارء والحدادء والنجارء والصائغ 
وأمثالهم : دال على معايشهم. وغلمانهم. وأولادهم . وربما كان المنشار» 
والمتقب» والمنقار» والابرة» ومكوك الحائك» وسهم المنسح» وأمثالهم” : 
أصحاب سفرء ومداخلات في الأمور. وربما دلوا على الجواسیس 
لدخولهم في البواطن؛ وخروجهم . 

قال المصنف: إعتبر ما في البیوت» وهم دالون على صاحب الدار 
والزوجة والأولاد والعبيد والدواب والمعایش» ونحو ذلك لانتفاع أهل 
المنزل بذلك» والأواني المعمولة من النحاس دالة على طوال الأعمار وذوي 
القدر. ودون ذلك الحديد لكونه لا يستعمل غالباًء وأضعف من ذلك وأرفع 


(1) «القدرة»: فى (ش) «القدر». 

(2) «وأمثالهم»: في (ش) «ونحوه» . 

(3) انظر: ابن شاهين فى «الإشارات»» والنابلسي في «تعطير الأنام» فيما يلي: - 
أ الأواني: المسرجة (ابن شاهين ص ۰568 و613 في منارة السراج والسرج؛ 
والنابلسي ص 625 في المسرجة» و610 في منارة السراج)» والزبدية (النابلسي 
ص ۰6270 والطبق (ابن شاهين ص 567 والنابلسي ص 434)» والقدر (ابن شاهين 
ص ۰563 والنابلسی ص 522 - 523)» والمكنسة (النابلسي ص 624). 
ب _ العدد والأدوات: ‏ المطارق (ابن شاهين ص 444 والنابلسي ص 626)» 
والمنفاخ (النابلسي ص 628)» والكلبتين (ابن شاهين ص 446)» والمنشار (ابن 
شاهين ص ۰443 والنابلسي ص ۰6626 والمثقب والمنقار (النابلسي ص ۰6626 
والابرة (ابن شاهين ص 446 والنابلسي 31). 
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منزلة الرصاص في الأواني. كما قال لي إنسان: رأيت أن عندي قدراً 
برأسين» قلت: عندك امرأة حامل بتوأم» فعن قليل وضعت توأماً. وقال لي 
إنسان: رأيت أن قدامي زبدية كبيرة وأنا أعمل فيها الشعر في رق» قلت: 
تصير تبيض الغزل. ومثله قال آخرء قلت له: تملك مبلة كتان. وقال آخر: 
رأيت أن قدامي بركة وقد انكسرت وراح الماء الذي فيهاء قلت له: تنكسر 
منك زبدية ويذهب ما فيها. وقال آخر: رأيت أن قدامي طبقاً فيه ططماج وأنا 
آكل منه دراهم ودنانير» قلت له: أنت صنعتك تعمل الورق(؟. قال: 
صحیح؛ قلت: تفيد منه. وقال آخر: رأيت أنني أعمل في ورًاقة» قلت: 
تصير تبیع الططماج(* فصار كذلك. وقال آخر: رأيت أنني وقعت في طبق 
ططماج انکسرت رجلي» قلت له: تضمن الورق أو وراقة وتنكسر في 
ضمانها. فجری ذلك کله. وقال آخر: رأيت أن منفخي إنكسرء قلت: تقع 
باذهنجك . ومثله قال آخر: قلت: يقع في آنفك زکام. وقال آخر: رأيت آني 
قد راح منه کلبتین» قلت: يموت لك آولاد توأم» فماتا. وقال لي ملك 
رأيت أن منشاراً لي إنكسرء قلت: تقع بعض شراريف السورء فوقع ذلك. 
وقال آخر: رأيت أنني صرت متقباء قلت: تصير تحفر الأبار. وقال آخر: 
رأيت أنني صرت منشاراً واثنان ينشران بي» قلت: تقع بين إثنين في رسالة 
وتتعب بينهماء فجرى ذلك . فافهمه موفقاً إن شاء الله تعالى. 


[185] فصل: المبرد والفارة» والمصقلته وآلة التبییض, وأمثالهم : 


(1) الورق: بفتح الراء كما في المخطوط . 

(2) وراقة : بتشديد الراء المفتوحة» كما في المخطوط . 

(3) لعله نوع من أنواع النبات: يؤكل» أو يستخدم في صناعة الورقة. انظر: «الإشارات» 
لابن شاهين (ص 572) . 


385 


يدلوا على المصلحین. والمهدين. والمفتاح: دال على الحاكم على 
الأنوال). وغيرها. وعلى© الخبير بفتح الأماكن. وتسهيل الأمور 
الصعاب. ويكون صاحب أمرء ونهي. كما أن الميل: صاحب سفرء 
لكونه یغیب ويجيء بالمطلوب. وأما المفرفة. والفربالء والمنخلء 


(1) (ش): [1/27]. 

(2) في (ش): بدون «علی*. 

(3) روی البخاري في صحیحه (7013) أن النبي و قال: بینا آنا نائم» أتيت بمفاتیح 
خزائن الأرض» فوضعت في يدي». ترجم له البخاري (418/12- الفتح): «باب 
المفاتیح في الید». وقال ابن حجر في «الفتح» (418/12): «قال آهل التعبیر : 
المفتاح : مال» وعزء وسلطان. . .٠.‏ 
وربما اعتبرت ذلك بقوله َة : «إن لله تبارك وتعالی خزائن للخیر والشر» مفاتیحها 
الرجال . فطوبی لمن كان مفتاحاً للخیر مغلاقاً للشر . وويلاً لمن جعله مخلاقاً للخیر 
مفتاحاً للشر) . 
آخرجه: ابن عاصم في «السنة» (296)» وابن ماجة بنحوه (238). وحسنه الالباني 
في «تخریج السنة» (۰296 و۰297 و298). وقد نبه في (299) على قول آنس بن 
مالك رضي الله عنه: «إن للخیر مفاتیح». وقال: جيد الاسناد. وعلی قول آبي 
الدرداء فیما آخرجه ابن المبارك في «الزهد» (949): من الناس مفاتیح للخيرء 
ومغالیق للشر» ولهم بذلك آجر. ومن الناس مفاتیح للشرء ومغالیق للخیر» وعلیهم 
بذلك إصر». ونقل تصحیح يحيى بن صاعد له . 
وربما اعتبرت ذلك بقوله تعالی: « #وَعِنكمٌ مَمَاتِحُ ایب لایملنها إلا هو . . . 4 
[الأنعام: 59]ء وقوله: « أو ما مُلکتر ماه 4 [النور: ۰]61 وقوله: 
ل #إنَّ درون ڪات ين وم موی فب لهم واه ین الکوز مآ إن فاضم لدنواً 
بالعغضبكة أو او > [التصص: ۰]76 واعتبار حال من شكر بجلب النعم 
وتكميلهاء وحال من كفر بزوال النعم وتقليلها. وغير ذلك. والله أعلم . 
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و المصفاة: فأقوام متوسطون بالخیر(". 

قال المصدف: قال إنسان: رأيت آنني صرت مبرداًء قلت: یطلع عليك 
جرب فطلع. ومثله قال لي جلیل القدر؛ قال: كنت آبرد الحدید. قلت: 
تلبس جوشنا في حرب وتنتصر . ومثله قال آخر؛ غير أنه قال كنت آبرد 
حوافر الخیل» قلت له: تصير بيطاراً. ومثله قال آخرء قلت: تصیر ركاب 
دار . ومثله قال آخر؛ غير أنه قال كنت آبرد خشب قرب السیوف 
والسکاکین» قلت: تعمل/ الحصون والعدد للأكابر. وقال إنسان: رأيت 
آنني صرت مفتاحاً لباب قلت: تصير بواباً» فصار كذلك. ومثله قال جلیل 
القدر قلت: تتولی منصباً عالياً على قدر حسن الباب. وقال آخر: رأيت 
أنني صرت سناً في مفتاح؛ قلت : فتحت شیئاً قال : نعي قلت : ستعبر نقباً 
وتقاوم أصحاب المكان وهم من فوقك ثم تأخذ النقب من أسفل وتصعد 
وينفتح لك المكان. وقال لي إنسان: رأيت أن مفتاحي بلا أسنان» قلت : 
تتلف أصابع يديك» فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: تذهب أسنانك . 
ومثله قال آخرء قلت: يعدم شجر بستانك . 


والمنقار إنسان مغصوب على الدخول في الأماكن الصعبة» وإبر الذي 


(1) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 625 - 626 في المبرد» و511 في الفأرة» و408 
في الصیقل» و648 - 649 في المبیض» و623 - 624 في المفتاح» و625 في الميل» 
و629 في المغرفة» و484 في الغربال» و628 في المنخل والمصفاة) . 

(2) الجوشن: الدرع. كما في «القاموس المحيط» للفيروزآبادي (ص 1531). انظر : 
«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 138 في الجوشن» و132 في الجوشني). وفي مسند 
أحمد (351/3) أن النبي ية قال: «رأيت كأني في درع حصينة» ورأيت بقراً منحرة. 
فأولت أن الدرع الحصینة: المدينة» وأن البقر هر والله - خير». وصححه الألباني 
في «الصحيحة»: (1100). 
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]1/124[ 


يعمل الجلود كالخفاف والمداسات ونحو ذلك دال على الغلامين الذي 
يمشي كل واحد ضد ما يمشي صاحبه في طلب المصلحة. والميل الذهب 
أجود من الفضة. والفضة أجود من النحاس» ودونهم الميل من الزجاج. 
وقال لي إنسان: رأيت أن عندي بعض ميل ذهب وأنا أكحل به أعين 
الدواب» قلت : عندك صبي تعلمه بيطاراً فاسأل عنه فهو ابن ملك» فسأل عنه 
فوجده كذلك. وقال آخر: رأيت أن معي ميلاً من ذهب وأنا ألعب به في 
التراب» قلت: عندك جليل القدر تستعمله فاعلاً في عمل التراب. وقال 
ايو رأيت معي أميالاً عديدة» قلت: يكثر الرمد ووجع العيون عندکم؛ 
فجرى ذلك. ومثله قال آخرء قلت: عندك جماعة عزمت على سفرهم. 
ومثله قال آخرء قلت: عزمت على أخذ مطامير. وقالت امرأة: رأيت أن 
ميلي ضاع» قلت: يأخذ زوجك غيرك» فيهجرك في الفراش» فجرى ذلك. 
والله علم . 

[156] فصل: کل ما كان معداً للخبایا, أو للحفظ: فهو دال على 
الأمناء.ء والحراس» والأماکن الحصينة. کالخزائن(" والصنادیق 
وآمثالهم . والقبان. والمیزان: یدلان على القضاة والولاق» وکل من يقبل 
قوله . فلسانه: هو المتوسط والشاهد بالحق. والصنح: غلمانه. 


وأعوانه(©) : 


(1) «كالخزائن»: في (ش) «والخزائن». 

(2) الصنج: بضم الصاد المهملة كما في (ش). 

(3) «أعوانه»: في (ش) «أصحابه». 
انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 187 في الخزانة» 410 في الصندوق» و524 في 
القبان و634 - 635 في المیزان). 
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قال المصنف: وقال لي إنسان: رأيت أنني آزن ذهباً في قبان ما هو 
فعد له فلت تسلم أقواماً أكابر إلى من لا يعرف قدرهمء ولا يلتفت عليهم 
لیختبرهم» وما یحصل لك مقصود. وقال لي إنسان قيم مسجد: ریت آنني 
آزن في ميزان الدراهم فلوسا وقد تلف قلت: تبدل القنادیل الجیاد بدونهاء 
فارجع إلى الله عن ذلك . والله أعلم . 

[187] فصل: النظر في الأشياء الصقلة. كالزجاج» والماء والمرآةء 
وأمثالهم'!2: دال على تزويج العزاب» وموت المرضی. والأسفار. وربما 
رزق الرائي ولد على شكله©. وأما إن نظر ليصلح وجهه أو حاله. فان 
أصلحه : تعافى المريض» وخلص المسجون. وقدم الغائب» وقضيت حاجة 
المحتاح . 

قال المصدف: دل النظر في الأشياء الصقلة على: تزويج العزاب لكونه 
يبقى وجه مقابل وجه یحبه» وعلى موت المرضی لكونه صار وجهه في مكان 
لا تصل يده إليه ولا يقدر علیه» ومن ذلك دل على السفر. فإذا كان له عادة 
بالنظر في شيء مليح كمرآة مليحة فرأى أدون من ذلك؛ فان جعلته تزويجاً 
أو تسرياً فهي امرأة دونه» وان جعلته موتاً فحذره من الاخرة الردية» وان 
جعلته سفراً فامنعه من ذلك؛ فهو غير مرضي . وقولنا يرزق الناظر مثله إن 


)1( «أمثالهم» : في (ش) «أمثالها» . 

(2) «على شكله»: في (ش) «صالحاً» . 

(3) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 643 - 644 في المنظرة» و631 في المرآة) . 
فائدة: ذكر الذهبي في «تاريخ الإسلام» (وفيات 101 -120/ ص 245) تأويل ابن 
المسیب للقدح من الزجاج» فيه مای ينكسر القدح» ویبقی الماء : بامرأة تلد 
وتموت» ویبقی الولد. 
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[124/ ب] 


كانت امرأة وهي حامل فالحمل آنثی» وان كان الناظر رجلاً وعنده حمل 
فالولد ذكرء وان لم يكن عنده حمل فالمرأة تحمل بذلك. 

[188] فصل: كل ما يختسل به. من الأواني» كالإبريق» والطاست 
والشربةء وأمثالهم: دال على الأصحاب. المطلعين على الأسرارء 
الكاتمين لهاء الدافعين الأذى. والفلادة: امرأة. أو بنت أو جاريةء فيها 
نفع . وربما تكون تعرف صنعتین*/ . وربما تكون كثيرة الأمراض» لجمعها 
الماء والنار في بطنها© . 

قال المصنف: قد سبق الكلام في الأواني» والإبريق دال على الكثير 
السجود والخدمة. كما قال لي إنسان: رأيت أنني آکل إبريقاً» قلت له: بعت 
ديكاً وأكلت ثمنه» قال: صحيح. وقال إنسان: رأيت أنني صرت إبريقاًء 
قلت : تصير صاحب صوت كالمؤذن والحارس والمغني ونحو ذلك» فصار 
مؤذناً» وكان دليله أن الماء إذا قلب فيه يبقى له صوت. 

دلت آواني الاغتسال على المطلعين على الأسرار لقربهم من العورات» 
الدافعين الأذئ لزوال الوسخ بهم» الكاتمين الأسرار لكونهم لا ينطقون بما 
يجاوروه. واعتبر الجمع في الأواني. كما قال لي إنسان: رأيت إنساناً أهدى 
لي شربات قلت: كانوا ملاح قال: لاء قلت: احترز منه فإنه یت لك 
على شر. وقال انسان: رأيت آنني ملکت غلایت قلت: تملك حمامك 


(1) «الشربة»: في (ش) «المشربة». 

(2) زاد في (ش): «أو في فژادها ولدین». 

(3) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 562 فى الابریق» و567 فى الطاسة والمشربة) 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 31 - 32 في الابریق و435 في الطاسة) . 

(4) بیت: بفتح ثم شدة مفتوحة» كما في المخطوط . 
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فملكه. وقال إنسان: رأيت أن ولدي يشرب من غلاية» قلت: تمرض أمه 
بالحمى ويرضع ذلك. ومثله قال آخرء قلت: ابنك مريض بالحمى الباردق 
قال: نع قلت: فشرب من الغلاية ماءً حاراًء قال: نعم قلت: يتعافى» 
فعوفى. وقال آخر: رأيت أننى جاءنى غلاية» قلت له: أهدي لك نعامة» 
قال: نعم. وقال آخر: رآيك آن عندي نعامة أكلهاء قلت: عندك غلدية: 
والساعة تبیعها وتأکل ثمنها» فجری ذلك . وآشبهت النعامة لأن النعامة تأکل 
النار» وتشرب الماء في بطنها. فأشبهت الغلاية التي جمعت في بطنها بين 
الماء والنار. وقال انسان: رأيت آنني صرت غلاية» قلت: تمرض بوجع 
الفؤاد» وتصير أيضاً ضامن حمام» فجری له ذلك . ومثله قال آخرء قلت له: 
تأکل آموال الیتامی» فکان کذلك» لأن الله تعالی یقول #8 ل لين يَأكُلُونَ 
آل التي لا اما کون نی بطونهع ازا وسيصلورك نوی #(۲. وقال 
آخر: رأيت أنني صرت خابية ملانة ماء» قلت: نخشی عليك الاستسقاءء 
فجری ذلك . وقال آخر: ریت آنني صرت زبراً کبیراً والسقاژون یقلبون في 
الماء وهو كدرء قلت: نخشی عليك أن تعذب بسقاية الحل والجير ونحو 
ذلك» فجری له ذلك. وقد سبق الکلام على الحکم في الزرابیل والقباقیب 
ونحو ذلك فافهمه. 

[189] فصل الجرار, والخوابي وآنية الماء: دالون على أهل 
النفع ٩‏ والخير. والقبقاب: ولدء أو عبد. أو دابة» أو مال طويل الاقامة. 
وهو لمن لا يعتاده: نکد. وتعويق من آمور. ويدل على إظهار الأمور 


(1) سورة النساء : آية (010/ 


(2) حل» جير : بكسر الأول فيهما. كما في المخطوط . 
(3) انظر فقرة [159]. 
(4) (ش): [27/ ب]. 
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الخفية . وهو لمن يمشي به في الطين: خلاص من نكدء أو سفر فيه راحة. 

فجميع ما ذكرنا فهم أيضاً: دالون على الدواب. والدورء والعبید» 
والملابس. والمعایش. والأقارب. وهم للعزاب زوجات. وكذلك كل ما 
آشبههم. فما حدث فيهم من صلاح. أو فساد: عاد إلى من ذكرنا . 

[190] فصل: وأما الملاهيء کالطبل» والزمرء والدف» وشبههم : فلهی 
وأخبار باطلة. وأما العود» والجنكء وأمثالهم : فأناس مسموعون القول لا 
دين لهم. وأما النقارات: فأخبارء وتجهيز جنود. وكذلك البنود. وأما من 
غنى في المنام: فكل من سمع صوته اطلع على أسراره. وأما الرقصء لمن 
لا عادة له به: هموم وأنكاد. وأسفار مشقة. 

قال المصئف: دلت أصوات الطرب على الباطل من القول لأنه لا 
حقيقة لذلك» فالطبل يدل على الرجل الجسيم المنظر العديم المخبر؛ باطنه 


(1) «والقباقب» إلى «عاد إلى من ذكرنا»: في (ش) «والزرابيل والمداسات والقباقيب 
والجواريب والخفاف دالون على العبيد والجوار والسفر والدواب والدور والملابس 
والمعايش وهم للعزاب زوجات وأسارى» فجميع ما ذكرنا ونحوه من ملكه ما حدث 
فيه من صلاح أو فساد عاد إلى ما ذكرنا». وانظر ما تقدم فقرة: [159]. 
وانظر : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 120 في الجرة» و187 في الخابیف و604 - 606 
في الماء وانيته» و526 في القبقاب). 

(2) انظر: ابن شاهين في «الإشارات»» والنابلسي في «تعطير الأنام» كما يلي: الطبل : 
(ابن شاهين ص ۰465 والنابلسی ص ۰434 والزمر: (ابن شاهين ص ۰465 
والنابلسي ص ۰6273 والدف: (ابن شاهين ص 466 - ۰467 والنابلسى ص ۰215 
و228)» والعود: (ابن شاهين ص ۰467 والنابلسي ص 466)» والجتك : (ابن 
شاهين ص 467)» والنقارة: (ابن شاهين ص 465)» والغناء : (ابن شاهين ص ۰468 
و۰188 والنابلسي ص 486)» والرقص: (ابن شاهين ص ۰193-192 والنابلسي 
ص 262). 
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ولاش . والزمر: ناقل للكلام» لكونه مختصاً بالفم» ويكون كلاماً غير مفيد» 
وریماً كان الزمر ترحمانا. والدف: رجل مرفوع على الرژوس. كما قال لي 
انسان: رأيت آنني أسجد لدف قلت: تحب غلاماً في آذانه حلق وهو کثیر 
الضحك مدور الوجه وکثیر البکاء أيضاً لکثرة ما یضرب قال: صحیح. 
وقال آخر: رأيت آنني آسجد/ لجنك. قلت: أنت تحب انساناً تركمانياً أو 
بدوياً على رأسه طرطور قال: صحیح. وقال لي ملك: رأيت آنني نصبت 
جنوکاً على البلد» قلت: تحاصر بلدا وتتصب المناجنیق علیه. لأن الأوتار 
فيه شبه حبال المنجنیق. وقالت امرأة: ریت في حجري عوداً أضرب به» 
قلت: ترزقين ولداً وتناغیه وهو في حجرك. وقال آخر: رأيت آنني صرت 
عوداً» قلت: تلوي عليك المعاصير وتزعق من ذلك . 

والمغني في المنام هو شاكي مظهر لما في قلبه من الأسرار» فان كان 
يغني لغيره بصوت مليح فهو رجل حلو اللسان» خبير بإخراج ما في القلوب 
والبواطن من الأسرارء ويدل أيضاً على أنه يقع بفؤاده ألم أو بحلقه أو 
برأسه؛ لتألم أولئك من كثرة الغنى. كما دل الرقص على كثرة التعب من 
كشرة الترداد» وعلى وجع الرأس لغلبة الدوخة في الرأس عند كثرة 
الحرکات» والأسفار. فافهم ذلك موفقاً. 

[191] فصل, اللعب بالنرد. و الشطرنج. ومثله: يدل على المقاتلة مع 
غيره» وعلى الشبه في المكاسب. وعلى تعطل العبادة. والانتقال من مكان 
إلى آخر في طلب غريم. وإن كان مريضاًء وتم اللعب: مات. لأن آخره 
شاه مات. وإن كان سليماً: بلغ مراده. ورؤية© الملاهي» والنوائح» أو 


(1) الشبه: بفتح الباء الموحدة التحتية» كما في المخطوط . 
(2) زاد في (ش): «مكان». 
(3) «ورؤية»: في (ش) «وأما رؤية». 
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[Î /125] 


الصوائح» أو اللطم. أو السواد. في المكان الذي ليس له عادة بذلك(!۲: فهو 
دال على الهموم والأحزان. وخراب المکان وفراق الأحية20 . 


أخذ الرهن عليه بغير حق. وعلى ترك العبادة لكونه لعباً واللعب ضد 
العبادة» وعلى كثرة الأسفار في طلب الغرماء لأن اللاعب ينقل ما بين يديه 
شبه الغرماء الطالبين بعضهم بعضاًء فافهمه. ودلت الملاهي على الأنكاد 
لما یغرم علیها. ولما یحصل من تغیر العقل والحرکات عند اعا 
ولما يلهي الانسان عن أشغاله. ولان العقلاء يرون ترکها الا من 


(1) 
(2) 


(3) 


(4) 
(5) 


هذا القيد لتمييز ما يعبر» وهو ما كان بخلاف العادة. انظر ما تقدم فقرة: [5]. 
انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 674 في النردء و380 في الشطرنج» و673 في 
النواح» و405 في صياح الانسان» و588 في اللطم. و355 في سواد اللون). 

وأيضاً من جهة الاشتباه في أفضل الطرق والاجتهاد لغلب غريمه. وخوفه من 
العاقبة. وتخوفه من الخطأ. وغير ذلك . والله أعلم. 

ولذا كانت منبتة للنفاق في القلب. انظر حاشية فقرة: [195]. 

كما قال تعالی: « ری یس منت هر الکو للع سبل أله 4 [لقمان: 
6 قال ابن کثیر رحمه الله في «التفسیر» (583/3): ذکر حال الاشقیای الذین 
آعرضوا عن الانتفاع بسماع کلام اللهء وآقبلوا على استماع المزامیر» والغناء 
بالألحان . وآلات الطرب . كما قال ابن مسعود: هو والله الغناء. ثم قال تعالی: 
(وإذا تتلى عليه آیاتنا ولی مستکبراً كأن لم یسمعها كأن في آذنیه وقراک أي هذا 
المقبل على اللهو واللعب والطرب إذا تليت عليه الآيات القرآنية: ولى عنهاء 
وأعرض» وأدير. أ.ه. مختصراً وقد ذکر الامام آبي عمرو بن الصلاح إجماع 
العلماء على تحريم السماع الذي جمع الدف والشبابة والغناء. وذكر ابن القيم رحمه 
الله أسماء الغناءی» وعلق عليها. ومن ذلك: اللهوء واللغوء والباطل» والزون = 
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ضرورة217؛ وتذهل سمع السامع» وترجف من لاعادة له بهاء وإذا كانت هذه مع 


استعمال الناس لها تعطي الأنكاد فمن طريق الأولى علامات الحزن التي ذكرناها 
على الأفراح . كما قالت لي امرأة حامل : رأيت عندي زمرآوطبلا» قلت: ترزقين 
ولد ذکرا» وتفرحين به. وقال إنسان: رأيت عندي نقارات وبنوداً» قلت: أنت 
جندي تتقدم وترزق الإمرة» فجرى ذلك. وقال آخر: رأيت أن عندي جنكاً 
وعوداً يضربان خفيه» قلت: أنت تشرب خفية» قال: نعم. 


[192] فصله وأما السکر(*) من أكل شيءء أو شرب شيء. لمن 
يحرمه: هموم. وأحزان» وزوال عزء ومطالبات بديون» وغیرهال*. لكون 


= والمكاء» والتصدية. ورقية الزنا وقرآن الشیطان » ومنبت النفاق في القلب» 
والصوت الأحمق» والصوت الفاجر»› وصوت الشيطان» ومزمور الشيطان» 
والسمود. ثم قال: 

أسماوه دلت على أوصافه تا لذي الأسماء والأوصاف 
انظر : «إغاثة اللهفان» (344/1 - 406) . 
(1) يعني أن العقلاء عامة من أهل الملل والنحل وأرباب الفرق يرون ترك الغناء وأنواع 
الملاهي» كما قال الشاعر: 
وليس ينال المجد من كان همه طروق الأغاني واعتناق الحبائب 


والمغني كان يطلق عليه المخنث لأنه من عمل النساء والإماء والجواري. وكل من 
ابتعد عن الوحي الرحماني وهو القرآن كان قلبه فارغاً فيعمد إلى ملثه بالوحي 
الشيطاني» ولذا يعمد أهل الديانات البدعية إلى استمالة النفوس والتأثير عليها بتنوع 
طبائع الأصوات كما هو الحال عند الصابئة والنصارى وغيرهم. وانظر : «الاستقامة» 
لشيخ الإسلام ابن تيمية (305/1 - 306). وانظر حاشية فقرة: [195]. 

(2) «وأما السکر»: في (ش) «في السكر. من سکر؟. 

(3) زاد في (ش): «فهو). 

(4) «مطالبات بديون وغيرها»: في (ش) «وديون ومطالبات». 
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[125/ ب] 


فاعل ذلك يطلب بالتعزيرء أو بالحد. وأما السكر» من غير شيء: يدل 
على قضاء الديون. والخلاص من الشدائد. لكونه لا يكلف فى حال سکره 
بشيء . هذا إذا لم بتخبط(. وأما إن تخبط كان ردي . ۱ 

قال المصنف: اعتبر السكر من الجامدات والسائلات» وتكلم عليه . 
ومن الأصوات أيضاً. كما قال لي إنسان: رأيت أن هدهداً يترنم بصوت 
مليح وأنا آطرب قلت: تمايلت» قال: نعمء قلت: قدام الناس» قال: 
نعم» قلت: خلاف عادتك» قال: نع قلت: يحصل لك نكد من جليل 
القدرء وربما تكون رسولا بكلام يهددك به. قال: جرى ذلك. قلت : 
وكان عليه ثوب ملون» قال نعم . ومثله قال آخر - غير أنه قال ما كان 
بين الناس - قلت: قدم عليك بشارة على يد نسان على رأسه طرطورء 
ومعه کتاب قال: نعم. وقال آخر: رأيت/ أنني أكلت من رطب نخلة 
فسكرت منه» قلت: يحصل لك نکد من امرأة» وربما تكون اسمهامريه©, 
أو لها بنت اسمها كذلك» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني أكلت زيتاً 


(1) (ش): [1/28]. 

(2) زاد في (ش): «صار جیدا» . 

(3) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 330 - ۰)331 وقد تقدم فقرة: [126] في شرب 
المسکرات وأكلها. 

(4) حصول النکد من جلیل القدر لتمایله آمام الناس وإظهار خفته بذلك. وکونه من 
جلیل القدر باعتبار الاشتقاق من (هدهد) أي هداية» أو ترنمه من الصوت الملیح 
عنده فیمن یستمع له» وآن الإصغاء والاستماع وحسنه العادة أن یکون من المعظم 
في نفسه . وکونه رسولا بکلام يهدد به باعتبار الهدهد والاشتقاق وقصة سلیمان عليه 
الصلاة والسلام مع الهدهد. والئوب الملون لألوان طائر الهدهد. وانظر الایات من 
سورة النمل (20 وما بعدها) والله أعلم . 

(5) من جهة الاعتبار بقصة مريم عليها السلام. 
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فسكرت منه» قلت له: تتنكد بمرض في رأسك أصله صفراء. وقال آخر: 
رأيت أن نخلة ضربتني فسكرت من ضربتهاء قلت له: يقع في رأسك سهم 
نشاب أو حجر فتتنكد منه» فجرى ذلك. وعلى هذا فقس. 

[دور] وأما السكر من خوف الله تعالى» أو قراءة قران أو سماع(؟ 
موعظة : فدال على العبادة» والرفعة. 

قال المصذف: دل السكر من خوف الله تعالى وقراءة كلامه العزيز 
واستماعه الموعظة على العبادة والرفعة لاشتغال الباطن وحجب الظاهر عن 
أمور الدنياء ويدل على الراحة» وقضاء الديون» وتوبة الفاسق» والإنتقال من 
دين إلى دين أحسن مما هو عليه في حق الكافر» ويدل في ذلك أيضاً على أنه 
ينال راحة ممن دل الباري عز وجل علیه» ومن أهل قراءة كلامه العزيز. كما 
قال لي بعض المتعبدين: رأيت أنني سكران من خوف الله تعالى وأنا 
آتواجد» قلت: تزداد عبادة وبراً ويتجدد لك في اعتقادك أحسن مما كنت 
عليه» قال: صحیح؛ قلت: وتموت شهيداً» فمات قتل الكفار في سبيل الله 
تعالى. ومثله رأى آخرء قلت: يأتي إليك أحد نواب الملوك ويعطيك راحة 
من الدنيا تبقى فرحان بهاء فجرى له ذلك. وقال آخر: رأيت أنني أقرأ 
« وک راکمه نها دوت ران الق ولا ادا 4 وأنا سكران 
من قراءتهاء قلت له: أنت رجل متولي» ولك أملاك ودورء وقد تحدئت 
أنت وشخص ممن يتلو الكتاب العزيز في أن تترك الولاية» وتوقف أحسن 
أملاكك» قال: نعم» قلت: وصفة الفقيه مصفر اللون طويل القامة» واسمه 
سليمان» قال: نعم» وهو يصنع المراوح» قال: نعم وكان دليله أن المتقين 
غالباً عندهم خوف» وفي وجه الخاتف أبداً إصفرار» وكونه طويل القامة لأن 


)1( «سماع) : في (ش) «استماع» . 
(2) سورة القصص: آية (83). 
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القرآن كثير الإقامة بين أظهر الناس إلى يوم الدين» والباقي في سورة النمل 
وفيها سليمان وعمله!!2. فافهم ذلك. 


[194] وأما الجنون: فدال على النكدء من أقوام كفارء أو فساق© . 
قال المصنف: دل الجنون على النكد من قوم كفار لكونهم مستورین ؛ 


والكفر في اللغة هو الستر(۰۲7 أو من لأن الغالب على الجن الذين يؤذون الفسق . 


(1) 


(2) 
(3) 


(4) 


يعني قوله تعالی : « أَذْهَب یکی هدا . . . 4 الآيات [28 وما بعدها]. وجه التعبير: 
قراءة الرائي في المنام قوله تعالى « لا ڈو مر نی لض ولا تساه € وفی سورة 
النمل قالت ملكة سبأ: « ألملوك دا دلو قرب آفدوها وج امه أله مَكَدَيكَ 
لو( [النمل : 34]. 

أو من قول سلیمان عليه الصلاة والسلام: « ألا توا وان یی لب © [النمل : 
1]. أو من جهة الثة وهي أن تلاوته لاية القصص هي في قصة قارون وهو من قوم 
موسى» وفي سورة النمل ذكر قصة موسى وتكليم الله له وإرساله إلى فرعون وقومه 
ثم قال تعالی: « وڈ ين اقتا شنم طلا ولا فار کیت كن َو 
لْمْنْيِيِنَ 9 € [النمل: 14] ثم ذكر قصة داود وسليمان عليهما الصلاة والسلام 
فكان ضرباً للمثال فيمن شكر والأول فيمن كفر. وهذه الدلالات متفاوتة في القوة 
من جهة ترجيح التعبيرء ولا إشكال في أن يدل أكثر من وجه على دلاله إن كان 
إحتماله صحيح في الإستدلال» لكن عند ذكر الدلالة يختار أعلاها في القوة لیحصل 
البيان. والله أعلم. 

انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 127 - 128). 

یقال : کفر الشيء إذا غطاه . ویقال للفلاح: کافر لأنه یکفر البزر أي یستره قال لبيد 
یعل و طريقة متنها متواتراً في ليلة کفر النجوم غمامها 
انظر : «المصباح المنیر» للفيومي (ص 535). 

«من٩:‏ وضع في المخطوط فوق النون علامة تضبیب» هکذا (ص). لعل المعنی : 
أو «جن» أو «فساق». والله أعلم. 
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[195 ] فصل : الاغماء والصوم: کل منهم دال على راحة التعبان» 
وخلاص من هو في شدة. وتعطیل المسافر عن سفره. وللعابد") عن عبادته. 


وعلی نکد بقع بالحراس . وعلی آمن الخائف . فان نام في موضع لا يليق به : 
دل على النکد. وریما: دل ذلك على السفر . 


قال المصنف: دل النوم والاغماء على ما ذكرناه لما علمنا أنه يريح 


الأبدان» ونكد بالحراس لأن من شأنهم السهر فإذا ناموا عوقبوا» ودل على 


السفر لكون روح النائم تسرح في أماكن غير مكانه الذي هو فيه . 


(1) «للعابد»: فى (ش) «العابد». 
(2) انظر في النوم والنعاس: «الاشارات» لابن شاهين (ص 185 - ۰)186 و«تعطير الأنام» 


للنابلسي (ص 671 - 672) . 

وريما اعتبرت النوم بسبب من آسبابه. أو مقتضى من مقتضياتهء أو فائدة من 
فوائده. ومن ذلك: 

أ هضم الطعام. كما في «بدائع الفوائد» لابن القيم (175/4). وعليه تقول في 
التعبير: ربح لتاجرء ومال لفقیر» وفهم لطالب» وما شابه. 

ب حسن المزاج. ووجود الرطوبات المعينة على الفهم والعمل. كما نبه عليه 
السفاريني في «غذاء الألباب» (359/2). وعليه تقول في التعبير مثلاً: تجديد عمل» 
وسرور من جهة من دل النوم علیه» ونحو ذلك. وقد تقدم في حواشي فقرة [4] أن 
النوم يتم فيه: الحلمء والاحتلام» وتخزين المعلومات» وقمة الاسترخاء. وأنه 
رحمة» وفيه سكينة» وطمأنينة» وأمن. وما إلى ذلك. 

وذكر الدكتور أنور الجندي في «النوم أسراره وخفاياه» (ص 183 -192) جملة من 
فوائد النوم . ومن ذلك : استمرار عملیات الجسم وتجديد النشاط. وإعادة الحيوية 
إلى الجسم والاعضاء. واستعادة القوی» والتخلص من الفضلات» وبناء الأنسجة 
التالفة» وزيادة القوة الدماغية والتفکیر» لکثرة ورود الدم المحمل بالأكسجين على 
الدماغ والاحتفاظ بالنضارة وتجدید الشباب. واستخدمه «بافلوف» في علاج بعض 
الأمراض» ثم استخدم هذه الطريقة الطبیب الالماني «فایدنار"» فکان ينوم المریض = 
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[196] فصل في الطاعات: 

الصلوات المشروعة: دالة على التقرب إلى الله تعالی» وعلى العزء 
والحاه» والرفعت والغنی وقضاء الحوائج. والديون. فإن تمت له: تم له ما 
. 


وأما النوافل, والتطوعات: يدلوا على زيادة الخيرات» ودفع البلايا من 
حيث لا يحتسب©6. ويدلوا على ما دلت عليه الفروض . 


وأما الوضوء: فدال على شرح الصدرء وقضاء الدين والحوائج» 
وخدمة الأكابر. وعلى التوبة. فإن صلى: حصل له ما ذكرناء وإلا: تأخذ 


= على فترات متقطعة لمدة أسابيع أو أكثر لمعالجة حالات مختلفة وسمئ هذه 
الطريقة ب«النوم الشافي». وغير ذلك من الفوائد. وانظر ما يسمى بالنظريات 
الحديثة في فائدة النوم عند: الدكتور علي كمال في «باب النوم وباب الأحلام» 
(ص 183 - 186). 
وکثیر من الناس من يسلك مسلك الهروب من الواقع یفسره بالنوم» لما فيه من 
السكينة والطمأنينة والأمن. وهولاء بخلاف من یفسر ذلك بنوع ظلم أو اضطرابات 
سلوكية» أو سماع الأغاني والموسیقی. أو الرقص کالرام وغیره. ذلك أن القلب 
فارغ الا إن آشبع. فمتی آشبع بذکر الله» وقراءة القرآن وسماعه ومعرفة معاني 
الایمان والقضاءء وما إلى ذلك» لم يبق لمعاني الباطل فيه إلا ما نقص من اشباعه . 
فمتی لم یشبع اضطرب. ولذا تجد عند من حاد عن الحق يشبع ذلك بأنواع من 
الباطل من الشهوات والشبهات کالسفر إلى زيارة المشاهد وعبادة أصحابهاء 
والادمان على أخذ الحكمة والاداب من کلام حکماء فارس والروم وقصص الملوك 
وفلاسفة البونان وکذا اعتبار الخمر شراباً مقدساًء وتشریع إباحة الزنا والعهر 
والفجور بأنواع الحیل. انظر : «الاستقامة» لشیخ الاسلام (483/1 - 484 ت العقل) . 

(1) «ما ذکرنا»: فى (ش) «مراده؟. 

)2( زاد في (ش): «الانسان». 
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آکبر() مطلويه© , 
قال المصدف: دلت الطاعات على التقرب إلى الله تعالی» دليلها 
ظاهر . ودلت على العز والرفعة لكون مخدومه راض عليه» ومن واضب ذلك 
أحبه الله وأحبه الناس؛ وأعطى العز والرفعة. ودل على الغنى لأن الطاعات 
مدخرة للإنسان إلى يوم الحاجة. فهو كالغني الذي له ذخائر يجدها. ودل 
على قضاء الحوائج لتقربه من ربه/ عز وجلء أو لمن دل الباري عليه» ومن [1/126] 
تقرب قبل في غالب الأحوال. وعلى قضاء الديون لأنها واجبة في ذمته» وقد 
برأت ذمته بأدائها. 


وإذا رأى كأنه يقضى ما فاته من الفروض دل على استدراك ما فاته من 


(1) «أكبر»: في (ش) «آکثر». 

)2( زاد في (ش): «والله اعلم» . 
انظر في صلاة الفرض النافلة والتطوع: «الإشارات» لابن شاهين (ص ۰675-71 
و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 392 - ۰396 و697 في وجهة المصلي في الصلاة) وفي 
الوضوء: «الإشارات» (ص ۰670 و«تعطير الأنام» (ص 696 - 697). وقد تقدم أمثلة 
على ذلك في حاشية وشرح فقرة [91]. 
وزد على ذلك في الغسل والإغتسال: «الاشارات» (ص 71-70)» و«تعطير الأنام» 
(ص 481 - 24)482. 
وفي صحيح البخاري (7028 - 7031) أن ابن عمر رضي الله عنهما رأى في المنام أنه 
أتاه ملكان يقودانه إلى جهنم فقالا له: لن ترع» نعم الرجل أنت لو تكثر من 
الصلاة. فلما أتيا به جهنم إنصرفا به عن ذات اليمن. فلما قصها على النبي و قال : 
«إن عبد الله رجل صالح لو كان يكثر الصلاة من الليل». قال الزهري: فكان عبد الله 
بعد ذلك يكثر الصلاة من الليل. والحديث ترجم له البخاري (436/12 - الفتح) : 
«باب الأمن وذهاب الروع في المنام» و(437/12- الفتح): «باب الأخذ عن اليمين 
في المنام» . 
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الفواتد؛ كالخاسر في مكاسبه دل على الخلف عليه مما فات» وكالغافل عن 
زكاته وحفظ ماله دل على براءة ذمته بعد شغلها وحرز ماله بعد ضياعه» 
وإيصاله بالخدم والأكابر بعد انقطاعه عنهم وادراك من سبقه في العمل. حتى 
قال لي إنسان: رأيت كأنني أقضي فوائت كثيرة» قلت: تهاونت في عمارة 
مكان حتى سبقك خصمك وعمرء قال: نعم» قلت: عزمت على العمارة. 
قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: طلبت سفراً وكسلت فسبقك القوم ثم 
تجهزت للسفرء قال: نعم » قلت : يحصل لك. ومثله قالت جارية» قلت 
لها: كنتي بعيدة من مولاكي مهجورة غافلة عن خدمته» قالت: صحیح. 
قلت : تُقربي بعد بعد » وتصّلي بعد هجر . 

| OS E 
زيادة على ذلك فهو ربح» ودفع البلاياء فإن كان له أولاد رزق عليهم ولدين‎ 
ذكرين» وریا كزان اما القولةتعالن ۰ وها هه ای عقوت‎ 
. و ودل على باقي الخيرات لكثرة ما ورد عن الله تعالى في ثواب ذلك‎ 


)1( «تقربي! : مبني للمجهول» لما لم يسم فاعله . ولابعد): بفتح الأول» کما في 
المخطوط . و«بعد» الثانية : بضم الأول» كما في المخطوط . 
المعنی : يحصل لك إحسان» وصلة» وبرء ومودة» من بعد هذا الهجر والمباعدة. 
والله أعلم . 

(2) سورة الأنبياء : آية (72) . 
معنى الآية: أن إبراهيم عليه الصلاة والسلام لما حقق التوحيد ‏ وكان تمام ذلك 
باعتزال المعبودات من دون الله» وعابديهاء فاعتزل قومه ‏ وأحسن فى عبادة ربه» 
وحده لا شريك له جزاه الله سبحانه وتعالى» وأحسن إليه بأن وهب له الذرية 
الصالحة فرزقه باسحاق عليه الصلاة والسلام. وأيضاً يعقوب ابن اسحاق عليهم 
الصلاة والسلام» وربما كان ولد الولد أعز من الولدء فما بالك بنبي ابن نبي ابن 
نبي . فهذا من تمام الإحسان كما قال يعقوب لابنه يوسف عليهما الصلاة والسلام : - 
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ودل الوضوء على شرح الصدر لزوال الوسخ» وحسن البدن بعد رداءة 
منظره. وكذلك الغسل من الجنابة والحيض. ودل على باقي أحكامه من 
قضاء الديون والحوائج ونحو ذلك كما دلت الفروض. فان صلى لا 
توضأ له بلغ مراده وإلا فلا. وتكلم على ما توضأ. كما قال إنسان: رأيت 
آنني أتوضأ لأصلي صلاة الکسوف» قلت: عزمت على السعي في خلاص 
مسجون» قال: نعم. ومثله قال آخر قلت: صلیت قال: نعم» قلت: 
خلصت غريقاً. ومثله قال آخرء قلت: سعیت في رد معزول إلى منصبه 
قال : نعم . ومثله قال آخر» قلت: شفعت في عود إنسان إلى بلده أو منزله» 
قال: صحیح. وقال آخر: رأيت آنني توضأت لاصلي على جنازة قلت: 
شفعت في مسافر إلى عند مخدومه قال: نعم. وقال آخر: توضأت لاصلي 
صلاة الاستسقای قلت: آنقذت انساناً من ألم العطش» قال: نعم. وقلت 
لاخر: شفعت في خلاص حق لانسان من المیاه» قال: نعم . 

وإذا فسد وضوءه أو صلاته بما سيأتي لم يتم له شيء مما قصده. 


71 فصل: فان توضأ بما لا يصح الوضوء به. أو صلی إلى غير 
القبلة22. أو على غير طهارة أو قرأ بالأعجمية لمن يقدر على العربیة" أو 


وم ممم علیلک وله ءال یعفوب کا نها علج ابا بل اي ولت نص © [يوسف: 
6]. 
والمقصود أن الرائي للنوافل في المنام ربما عبر بالأولاد لقوله (وهبنا) (نافلة) وربما 
كانا توأماً للتشنية فيما وهب أشبه التثنية فيما رزق. والله أعلم. 
(1) «لما»: ما: إسم موصول بمعنى الذي . 
(2) «القبلة»: في (ش) «موضع عبادته" . 
(3) «آو قرأ» إلى «العربیة»: في (ش) «أو قرأ بغير لسانه» أو بالاعجمیة» . 
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بالأشعار(1): لم يتم له شيء من ذلك © . ويكون على بدعة. أو ضلالت وهو 
يعتقد أنه على الصواب. 
وأما التيمم: دال على ما دل عليه الوضوء» إلا أنه أنقص منه . ويدل 


علی السفر» وعلی مرض السلیم. وعافية السقيه© . وأما التيمم› مع وجود 
الماء : يدل على الأعمال الباطلة“ . 


(1) (ش): [28/ ب]. 

(2) «ذلك»: في (ش) «الذي ذکرنا» . 

(3) «السقیم»: في (ش) «المریض». 

(4) انظر : الفقرة السابقة» والاشارات» لابن شاهين (ص 71 في التيمم» و76-75 في 
القراءة)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 87 - 88 في التیمم» و79 في تلفت الانسان 
في صلاته) . 
فائدة: قال الإمام اللالكائي في اشرح السنة» (ص 737 - المجلد الثاني) : «ما ذكر 
من مخازي مشایخ القدرية» وفضائح المعتزلة» . روى فيه عدة اثارء ومنها ما يلي : 
روى (1371) عن ثابت البناني قال: رأيت عمرو بن عبيد في النوم» يحك آية من 
المصحف. فقلت: ما تصنع؟ فقال: أثبت مكانها خيراً منها. 
وروى أيضاً (1372) عن عاصم الأحول قال: جلست إلى قتادة» فذكر عمرو بن 
عبید فيه» فقلت : يا أبا الخطاب. ألا أرى العلماء يقع بعضهم في بعض؟ قال: يا 
أحول» ولا تدري أن الرجل إذا ابتدع بدعة فينبغي لها أن تذکر» حتى تعلم. فجئت 
من عند قتادة» وأنا مغتم» لقوله في عمرو بن عبيد» وما رأيت من نسك عمرو بن 
عبيد وهديه. فوضعت رأسي بنصف النهارء فإذا آنا بعمرو بن عبيد في النوم» 
والمصحف فى حجره» وهو يحك آية من كتاب الله. قلت: سبحان الله! تحك اية 
من كتاب الله . قال: إني سأعيدها. فتركته حتى حكهاء فقلت له: أعدها. فقال: 
إني لا أستطيع . أ.ه. ثم رواه مختصراً (1395). 
وروی أيضاً (1374) عن كامل بن طلحة قال: جثوت على ركبتي» فقلت لحماد بن = 
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قال المصنف: قال إنسان: رأيت أنني أقرأ في الصلاة بالاشعار» 


= سلمة: يا أبا سلمة» ما لك رويت عن الناس كلهم» وتركت عمرو بن عبيد؟ فقال: 
إني رأيت في المنام» يوم الجمعة كأن الناس يصلون إلى القبلة» ورأيت عمرو بن 
عبيد يصلي إلى غير القبلة. 
قال مقيده: من حسن صنيع اللالكائي أنه روى قبله (1373) عن أيوب أن ابن عبيد 
كذب في التحديث عن الحسن البصري. وروى عقبه (1375) أنه كذب في التحديث 
عن الله» فحرف كلام الله تعالى» للاستدلال على مذهبه. أخزاه الله. فكان ذلك 
استدلالا» والرؤيا استئناس. وروی أيضاً (1382) عن ابن جريج أنه رأى في النوم» 
رجلاً سماه» قائماً في المنارة» يقول: ما لقيت مثل الذي لقيت في القدر. 
وقال اللالكائي رحمه الله: وسمعت أبا أحمد عبيد الله بن محمد بن أحمد الفرائضي 
رحمه الله الشيخ الصالح» الأمين الثقة» يقول غير مرة: كان رجل ضرير من أهل 
القرآن» يقرأ علي وأثنى عليه أبو أحمد خيراً -» فقال لي بعد ما مات الجعد ‏ لعنه 
الله -: قد رأيت رؤياء فقلت: ماذا رأيت؟ قال: رأيت كأني كنت في مسجدء وفيه 
جماعة من الناس» يريدون الصلاة» وقد قام الامام ليقيم الصلاة» فدخل رجل من 
برَى» وأسر إليه شيئاً» فالتفت الإمام» وقال: مات الجعد - لا رحم الله جعد - 
وحشى قبره نار وأراح المسلمين منه. قال الشيخ أبو أحمد» قلت له: تعرف هذا 
الرجل» الذي رأيت له الرؤيا؟ قال: لا وال ما أعرفه» ولا سمعت باسمه إلا فى 
الرژیا. قلت: هذا من متكلمي المعتزلة» وقد مات في هذه الاوقات . ۱ 
ثم قال اللالكائي رحمه الله : وسمعته [«يقول»: (ظ)] رحمه الله - غير مرة ‏ يذكر أبا 
حامد المروروذي» ويثني على عمله. ويطنب في فضله» وحسن صورته وجملته. 
فقال: رأيته في النوم» وكأنه على سطح مسجد قاعد؛ وحوله جماعة وسخة ثیابهم 
كأنهم يشبهون غلمان البزازين» وبين يديه طبق» عليه عودء يلوكه بأسنانه» وقد 
اسودت جلدة وجهه. بعد حسنها ونضارتها في حياته. فلما نظرت إليه» آنکر نظري 
[«إليه»: (ظ)]۰ وكأنه خيّل إليه آنه اتأمله» لما اعلم مما كان يرمي به من بدعته» 
فقال: إنا لا نظلم الله [«نظلم»: ضم ثم فتح ثم شدة مکسورة» كما في (ظ)]. = 
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۶ 


قلت : تتقرب إلى الأکابر بالشعرء ولا یقبلوك. وآخر قال: كنت أقرأ 
بالأعجمية» قلت: تصير ترجمان وتقف قدام جلیل القدر وتتکلم بخلاف 
المقصود منك . وقال آخر: ریت آنني آصلي إلى غير قبلتي. قلت: يأمرك 
كبيرك بأمر تفعل خلافه» وتعتقد آنك ممتثل. ومثله قال آخرء قلت له: ینتقل 
دينك إلى الجهة التي صلیت الیها . 


ودل التیمم على ما دل الوضوء عليه لکونه تؤدى به الفروض والنوافل» 
ودل على السفر لأن الغالب استعماله في الاسفار ولمن هو في عافية دال 


فقلت : ألا لعنة الله على الظالمین . فهم [«هم»: فتح ثم شدة مفتوحة» كما في (ظ)] 
الذین حوالیه بسوء یوقعونه بي» فقرأت: (الله لا اله إلا هو الحي القیوم)» وأخذت 
آشیر بأصبعي ‏ وکان رحمه الله يشير في اليقظة كذلك - وانتبهت . 

قال مقيده عفا الله عنه : ما تقدم قاله اللالكائي في «شرح السنة» (ق 139/ ب من 
النسخة الألمانية» والنقل عنها. وق 176/1/ ب - 1/177 من النسخة الظاهرية» والیها 
الاشارة ب(ظ). وهو في المطبوعة (جزء 745-744/4)) في: «سیاق ما روي من 
الرژیا السوء من المعتزلة». والامام اللالكائي رحمه الله ممن یقبل قوله في الجرح 
والتعدیل» ذکره الذهبي في «ذکر من یعتمد قوله في الجرح والتعدیل» (رقم 544 - 
طبقة (11)). ومعنی قوله «إنا لا نظلم الله»ء وفي (ظ): انا لا نظلمء تكلم الله؟» 
أي آنهم لم يؤمنوا بالقدر خيره وشره من الله » فهل تحاج الله لنا في ذلك؟ فقال لهم: 
«ألا لعنة الله على الظالمین». یرید: وأي ظلم أعظم من هذا وأي عناد أكبر من هذا! 
فهل يكون في ملكه ما لا يريد! آم يكون لأحد عنه غنی!. ومن يتصرف في الأشياء 
ويخلقها إلا هو» سبحان ربك رب العزة عما یصفون رب العباد ورب آعمالهم» ما 
شاء كان وما لم يشأ لم يكن» وهو المقدر لحرکات العباد وآجالهم» وقد بعث 
الرسل إليهم لاقامة الحجة علیهم. فلله الحجة البالغة. لا يسأل عما یفعل وهم 
يسألون. یعلم ما کان» وما یکون؛ وما لم يكن لو كان كيف یکون. قدر فهدی؛ 
وکل شيء عنده بمقدار. فکل میسر لما خلق له . 


406 


على مرضه إذا لم يكن مسافراً؛ لأن المريض يباح له استعمال ذلك إذا عجز 
عن الوضوء كما قلت لمن صلى جالساً إنذار بمرض» ودل التيمم على عافية 
المريض لأن التعب في حركات الوضوء كثير والتيمم أنزل منه» وإذا بطل عنه 


التعب زال عنه تعب/ المرض فافهم ذلك. 


[198] فصل: من قرأ القرآن. أو شيئاً من الكتب التى يعتقد فيه : 


فانظر فان كانت آيات رحمة فبشرهء وان كانت تخويفاً فحذره( وإن لم 


یعرف ما كانت فذلك("۲ خير وفائدة. خصوصاً إن کان بصوت ملیح › والناس 
یستمعون» ویتلذدون به : فإنه يدل على المنزلت والصیت(4) الحسن . 


وأما الأذان. أو رفع الصوت بذکر الله تعالی. وهو مکشوف 


العورة: دال على اشتهار. ونکد ردي © . 


(1) 
(2) 
(3) 
(4) 
(5) 


(6) 


«التي يعتقد فيها»: في (ش) «الذي يعتقد حلها» . 

افحذره»: فى (ش) «خوفه». 

«ما كانت فذلك»: في (ش) «فالقرآن» . 

«يدل» إلى «الصیت؟: في (ش) «منزلة وصيت». 

«وهو»: في (ش) وزاد: «فهو دال على الأمر بالمعروف والنهي عن المنکر وعلى 
التقرب من الأكابر خصوصاً إن كان بصوت مليح وأنصت الناس له» ويدل على 
الرفعة والمنصب. وأما إن بدل الأذان أو كان يلعب فيه أو في ذكر الله تعالى أو 
هوا. 

انظر في قراءة القرآن: «الإشارات» لابن شاهين (ص 75)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 514 - 515 في القرآن والقراءة والقاریء و13 في آيات القرآن) . 

وأما سور القرآن فانظرها على التفصیل فى : «الاشارات» (ص 76 - ۰691 واتعطیر 
الأنام» (ص 279 - 296) . ۱ 

وفي الکتب: «الاشارات» (ص 94-1 في المصحف والمجلدات والصحف). 
واتعطیر الأنام» (556 - 559 في الکتاب والکاتب والكتبي» و77 في التوراة» و13 في = 
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[126/ ب] 


قال المصنف: إنما دل الأذان والذكر على ما ذكرنا لكثرة ميل النفوس 


الشريفة إلى استماعه والعمل به» فإن فعل ذلك من لا يليق به دل على النکد . 
كما قال لي إنسان: أرى كثيراً آنني أعَذن في غير الوقت» قلت: له أنت كثير 
الكذب في أقاويلك. وقال آخر: رأيت أنني أذنت على دار عالية في بلد كفر 
بصوت ردي» قلت له: يقع لك نكد بطريق امرأة في ذلك المكان. وقال 
آخر: رأيت أنني أءَذن فجاء إنسان فقطع علي الأذان وضربني وأسال دمي» 


قلت 


مرا توذن زی ۰ هي عجوز قال : نعم » وهي ذات دين وصلاح» 
قلت : هي تستأذن الناس في فرح قال: نعم . فافهمه. 


[199] فصل, الحج. أو زيارة الأماکن الشريفة. کالقدس» وقبور 


الأنبياء والصدیقین۲: فهو دال على ما دلت عليه الصلوات. وعلی رفع 


الإنجيل و266 في الزبور) . 

وفي الأذان والذکر : «الإشارات» (ص 96 - 98 في الأذان والدعای و99 في الذکر) 
واتعطیر الأنام» (ص 24 - 26 في الأذان والاقامت» و229 في ذکر الله) . 

فائدة: قال عبد العزیز بن عبد الله بن أبى سلمة: سمعت نافعاً مولی ابن عمر یقول 
لأمير كان على المدينة: أصلحك اله اضرب أعناقهم . يعني القدرية. قال وأنا 
يومئذ قدري» حتى رأيت في المنام كأني أخاصم انسان فتلوت آية. فلما أصبحت 
جاءني أصحابي. فقلت: يا هژلای إني استغفر الله وأتوب إليه. فأخبرتهم بما 
رایت. قال؛ فرجع بعضهمء وأبى بعضهم أن يرجع . رواه عبد الله بن أحمد في 
«السنة» (۰6954 وعنه اللالكائي في السنة (1312). وانظر ترجمة عبد العزیز في 
«السیر» للذهبي (309/7). 

يذكر المؤلف تعبير رؤية ذلك في المنام. والمؤلف رحمه الله يذكر ما يأتي علی 
اختلاف الملل والأديان. وقد جرت عادة العلماء أن يبينوا حكم كل مسألة مطروحة 
للبيان في بابهاء فيقولون مثلا: من قتل أباه هل يقتل أو لاء أو من قتل ابنه هل يقتل- 
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ههه و فاه قاع و aA‏ فد و و و هدق و و ها فاع فاه هد و عاو و و فد ها .د هداع هاو واه واو و و و و اه وا .د و م فا 


به أو لا ولا يعني هذا جواز القتل عندهم» وإنما يذكرون ذلك في قتل النفس بغير 
حق» مثلا . ويقولون: من توضاً بآنية ذهب أو فضة هل يصح ذلك أو لاء في باب 
الطاهرق وأما حکم استعمال آنية الذهب والفضة فیبینوه في باب الآنية وهکذا. وکذا 
في هذا الکتاب إذا ذکر تعبیر من رأى أنه یسجد لصنم لا يعني جواز السجود 
للأصنام . 

وانظر ما تقدم فقرة: [۰]13 و[14]. 

آما من حيث حکم المسألة في الواقع فاعلم أن النبي و قال: «لا تشد الرحال الا 
إلى ثلائة مساجد: المسجد الحرام» ومسجدي هذاء والمسجد الاقصی» رواه 
البخاري (1197). فالسفر لقصد القربة لذاتها لغیر ما ذکر بين أنه لا یشرع» سواء 
كان لقصد قبره صلوات الله وسلامه عليه» أو قبر غیره. ولو كان مشروعاً لدل الامة 
علیه» وآرشدهم إلى فضيلته . والنبي كَل أعلم الناس» وأنصحهم للخلق» وآشدهم 
خشية لله تعالی. وقد بلغ البلاغ المبین» ونصح لهذه الامت دلهم على کل خيرء 
وحذرهم من کل شر. ومن نصحه لهم» وشفقته علیهم . أن قال: «قاتل الله البهود: 
اتخذوا قبور آنبيائهم مساجد». رواه البخاري (437). 

ومن ذلك أنه و بين الزيارة الشرعية للقبور وحذر من الزيارة البدعية والشركية 
لها. وأخذ عنه ذلك أصحابه ومن تبعهم باحسان» وبینوه للخلق. فلم يكن منهم 
آحد _ لا صحابي» ولا تابعي - يستغيث عند القبور» أو یتحری الدعاء عندها» بل 
کانوا ینهون عن لك مع حرصهم على کل خیر . 

وإنما استحبت زيارة القبور للرجال لأنها تذکر الآخرة» وترقق القلب» وتدمع 
العين» ما لم يقل هجراء حتی یکون فیها عبرة على الاستقامة وملازمة التوبة . ثم هو 
یزور المقابر للسلام على آهلها من المسلمین» والاعتبار بأحوالهم» والدعاء لهم 
فهو المحسن ایهم والی نفسه بذلك. كما قال ية: «کنت نهیتکم عن زيارة 
القبور ألا فزوروها». رواه مسلم (۰)977 زاد الترمذي (۰)1054 والنسائي 
(4442): «فنها تذکر الاخرة». وفي رواية للنسائي (2032): «فمن آراد أن یزور 
فلیزر» ولا يقل هجراً». وله أيضاً (4441» و5669): «ولتزدکم زیارتها خیرا». وفي = 


409 


المنزلة› والأمن من الخوف› وعلى خدمة الا کاب والتقرب منهم . وعلى 


رواية: «فإن فیها عبرة» ولا تقولوا ما یسخط الرب» . وافانها ترقق القلب» وتدمع 
العین». وجميع هذه الروايات صحيحة» كما في آحکام الجنائز للألباني 


- 


(ص 227 - 228) . 


ثم هو يدعو للمیت بمثل ما ورد عن النبي يا . كما ورد في صحیح مسلم (975): 
كان رسول الله ية یعلمهم إذا خرجوا إلى المقابر: «السلام علیکم أهل الدیار من 
المؤمنين والمسلمین وانا إن شاء الله بكم لاحقون. أسأل الله لنا ولکم العافیة». 
فهو يدعو لهم ویعتبر بأحوالهم» وهم المنتفعون منه بدعاثه. 

وأما الزيارة الشركية والبدعية للقبور. والمشاهد والمعابد التي يقصد بها تعظيم 
أصحابهاء ودعاژهم والإستغاثة e‏ وسؤالهم المدد» وقضاء الحوائج» وتفريج 
الكرب» ومسح قضبان الأضرحةء وتقبيلها. والطواف بهاء والصلاة عندها رجاء 
الخير والبركة وإجابة الدعاء عندها ونحو , ذلك أو بناء المساجد والمشاهد والقباب 
على قبور الأنبياء والصالحين وغيرهم» وفرشهاء وإسراجها لغير مقتضي» وتصوير 
صورهم وما شابه ذلك» فجميع ذلك مما يحرم شرعاًء وربما كان مخرجاً لصاحبه 
عن ملة الإسلام» فان دين الاسلام قائم على أن لا يعبد إلا ال وأن لا يعبد إلا بما 
شرع في كتابه أو على لسان رسوله بء وهذا هو معنى لا إله إلا الله . فأي عبادة 
صرفها لغير الله فقد أشرك شركاً أكبر يخرجه من الملة . قال تعالى: 3 زد له لا يَمْفِرٌ 
أن سرك ب و يعور ما و ك من اء 4 [النساء : ۶8 وقال: لين أَسْرَكْتَ لطن 
َك € [الزمر: 65]ء وقال: 3 وما روا الا لوا آله ملس هل حسما ويقيمُوا 
ألصَلَوة ونوا لو ولاف وین َو 3 € [البينة: 5]» وقال: #8 فن كن جوا له ريو 
لمعلا صلا ولا بشره يادو ری مدا © [الکهف : 110] وإذا لم تكن عبادة وانما 
تؤدي إلى الشرك الاکبر أو اتخذ ما لیس بسبب شرعاً ولا کوناً سبباً فهو شرك أصغرء 
وقد يؤدي إلى الاکبر بحسب اعتقاد فاعله نسأل الله العافية . 

انظر: «اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم» (684/2 - 688)؛ 
ومجموع الفتاوی (64/27 - 192 و214 - 288 و314 - 444 وغيرها)» و«زاد المعاد في 
هدي خير العباد» (۰)146/1 و«إغاثة اللهفان من مصائد الشيطان» (337/1). 
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التزویج» وكثرة الفوائد . وقضاء الدیون والحوائج . فان تم( ذلك : تم له 
مراده والا فلا . 1 


قال المصنف: اعتبر بما يليق أن تفعل کل آمة في حجهاء وأعطه من 
آحکامه على ما یلیق به. كما قال مسلم: رأيت آنني سجدت لقبر موسی بن 
عمران» قلت له: تذل في خدمة لبهودي أو سامري. وقال لي يهودي: رأيت 
آنني أكنس حول قبر محمد ياء فقلت له: تسلم وتجاور عند رسول الله كَل 
فکان كما ذکرت . وقال آخر: رأيت آنني آبني قبر آیوب عليه السلام؛ قلت 
له: أصلحته جیداء قال: نعی قلت له: أنت تداوي مریضاً وهو یتعافی 
فکان كذلك. 


[200] فصل () وأما السجود إلى غير جهة العبادت آو ممن هو جالس 


)1( زاد في (ش): «له). 

(2) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 105 -109)» واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 143 - 144). 
فائدة: قال البخاري في الصحیح (435/12 - الفتح) «باب الطواف بالکعبة في 
المنام» . ثم روی حدیث ابن عمر رضي الله عنهما (7026) قال قال رسول الله کل : 
بینا آنا نائم رأيتني آطوف بالکعبت فإذا رجل آدم سبط الشعر بين رجلین ینطف رأسه 
ماء» فقلت: من هذا؟ قالوا: ابن مریم فذهبت ألتفت فإذا رجل أحمر جسيم جعد 
الرأس آعور العين الیمنی كأن عينه عنبة طافية» قلت: من هذا؟ قالوا: هذا الدجال» 
آقرب الناس به شبهاً ابن قطن». 
قال ابن حجر في الفتح (435/12): «قال أهل التعبير: الطواف يدل على الحج» 
وعلى التزويج. وعلى حصول آمر مطلوب من الامام» وعلى بر الوالدين» وعلى 
خدمة عالم والدخول في أمر الامام. فإن كان الرائي رقيقاً دل على نصحه لسیده». 

(3) (ش): [1/29]. 
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أو نائم وهو قادر على القیام : فدلیل على فساد دینه ‏ وبدعته . 0 0 
السجود للأصنام أو الشجرء أو القبور: على الخدمة لمن لا ینفعه(3) 

قال المصف: إذا سجد لغير جهة العبادة من غير عذر: دل على 
التقصير في دين الساجدء وربما دل ذلك على السفر أو المرض الذي يوجب 
دلك . كمن رأى أنه سجد بين قبلتي المسلمين والتصاری» قلت له: تخدم 
آبکي قلت له: تحدم میتاًه وتبكي عليه . ومثله قال آخرء قلت : تخدم 
رجلا جاهلاً لا ینفع معه الخیر. ومثله قال آخرء قلت له: كان الصنم لك» 
قال: نعمء قلت عندك ولد أو قرابة أخخرس أو زم كل وأنت تعبان في 
خدمته ‏ ضيق الصدر لأجلهء قال: صحيح . 

[201] وأما صلاة الخوف: فتدل على الحروب. والمخاوف. وأما 
صلاة الكسوف: فتدل على أن المصلي يسعى في خلاص من دل الشمس» أو 
القمرء عليه . 


(1) زاد فى (ش): «علی». 

2 م في (ش) «وعلی». 

(3) «ینفعه»: في (ش) «تنفعه». وهذا كما قال تعالی: # قد بیس من لخرَة کنا یش 
کا أب الْقُبور 29 € [الممتحنة: 13] انظر: 0 الأنام» للنابلسي 
(ص 309 - 310 في السجود)» و«الإشارات» لابن شاهين (ص 115 في تحول 
القبلة). وقد تقدم السجود للشمس والقمر والنجوم في فقرة [51]» والسجود 
للحيوانات في فقرة [136]. 

(4) زمن: بمعنى مريض بمرض يدوم زماناً طويلاً. انظر «المصباح المنیر» للفيومي 
(ص 256). 

(5) انظر في صلاة الخوف والكسوف والخسوف: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 394 
وما تقدم في الصلاة فقرة: [196]. 


412 


قال المصنف: اعتبر الخوف هل هو من بني آدم؛ أو من غيرهم» أو 
خاف أن يدركه غریمه؛ أو يفوته بهربه» فاحكم عليه بما يليق به. كما رأى 
إنسان أن غزالة تطلبه وهو هارب منها وصلى صلاة الخوف» قلت: تسافر من 
خوف امرأة. وقال آخر: رأيت أنني صليت كذلك من خوف أشجار تطلبني» 
قلت : تهرب من ضمان بستان أو ثمن خشب أو فواکه. فكان كذلك. وقال 
آخر: رأيت كأنني صليت صلاة الخوف في طلب نجوم تهرب مني حتى 
أمسك واحداً منهن» فقلت له: لك على أحد من أرباب/ نجامة حق وقد 
هرب منك قال: نعم» قلت إن كنت مسكت منهن شيئا“ حصل لك قصدك 
وإلا فلا. ومثله قال آخرء قلت له: لك حق على منجم بآشهر وقد استحق 
وهو يهرب منك فكان كذلك. 

وأما الصلاة من خوف الله تعالى تدل على الأمن والظفر بالحاجة فافهم 
ذلك. 

واعتبر صلاة الكسوف. کمن رأى أن الثريا انکسفت» قلت له: تسعى 
في خلاص امرأة من شدة. وقال آخر: رأيت الهقعة كسفت وصليت 
لذلك» قلت: يذهب لك ميزان» ثم تلقاه. ومثله قال آخرء قلت: يعدم لك 
صغير ثم ملیقیه. فكان کذلك. لأنها كالميزان عند العامة وشكلها كابن آدم. 
فافهم ذلك . 

[202] فصل, الصيام: يدل على ما دلت العبادات عليه. وهو لمن 
يطلب سفراً: بطالة من سفرهء أو شدة يلقاها في سفره. ويدل على عافية 


(1) يعني في المنام. 
(2) تقدم في النجوم: فقرة [49]. 
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۲ /127[ 


المریض. الذي لا يصلح له الأكل . ولمن يصلح له الأكل: موت. وربما دل 
الصيام: على قطع(") علائق الدنياء أو بطلان المعايش . 

قال المصلف: واعتبر حال الصائم. کمن رأى أنه كثير الصوم وهو لا 
يليق به ذلك» قلت له: یقع في فمك عيب يمنعك الأكل . وقال آخر: رایت 
من الأكل» فقال: نعم » لأن الشاعر یقول(*): 

خيل صائم وخيل غير صائمة 

وکآخر قال: ریت أنني صمت يوم العيد» قلت: تفعل مكروهاً عكس 
ذلك . وقال إنسان: رأيت آنني استفرغت جمیع آواني البیت وبطون الأولاد 
والأهل. قلت: آلزمتهم جميعاً بالصوم قال : صحیح . ومثله قال آخر 
قلت له : غضبت على من عندك فمنعتهم الأكل» قال : نعم . وعلى هذا 

[203] فصل: وأما الاعتکاف والرباط: فیدلان على ما دلت عليه 
العبادات . وعلی خدمة الأكابر» ممن فيهم الراحة. وعلی تعطیل المعایش . 
وربما دل الرباط على حدوث حروب0). 


(1) «قطع»: في (ش) «انقطاع» . 

(2) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 111 -112) واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 396 - 398). 

(3) هو النابغة الذییانی» وعجز البیت: - 
انظر : «المصباح المنیر» للفيومي (ص 352) . 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 111-110 في الرباط)» و«تعطير الأنام» = 
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قال المصنف: اعتبر الاعتكاف والرباط. كما قال ذمي: رأيت أنني 
اعتكفت في مسجدء قلت: يحبسك مسلم على حق» فكان كذلك. ومثله 
قلت : تحن مسلما؛ ما مقر يء أو موذن فقال : صحیح . وقال آخر: نت 
كانني مرابط في فرك في بحر» قلت: فأعجبك المركب» قال : نعم » 
فلگ تخب نا ,ونس :مركت أن 6 4 فال آنا ات ضما كرتا 
فافهم . 

] 204[ وأما الحهاد للکفار» أو لعدو ظاهره ردي( : فدلیل على تعب. 
ونكد. من ذوي البدع . لكن العاقبة سليمة .. لمن كان له الغلب . 

قال المصدف: اعتبر المجاهد ولمن یجاهد. کمن قال: رأيت آنني 
آجاهد مسلمین وأعتقد آنهم قد صاروا مجوساً قلت : یحصل لك خصام مع 
أقوام یعتقدون حل نکاح المحارم ؛ کالام والأخت ونحو دلك» قال: جری 
ذلك. ومثله قال آخرء قلت له: يقع لك نکد مع منجمين وممن یتعانی 
الشمس والنارء قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني آقاتل الملائكة» قلت 
له أنت تتعانى صيد الطيورء قال: صحيح. ومثله رأى آخر جليل القدر 
قلت له: يقع لك خصام مع حاشية الملك» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت 
أنني أجاهد الحواريين» قلت له: تخاصم أقواماً قصارين» فكان كذلك. 
وقال لي نصراني: رأيت أنني أقاتل النصارى وكأنني مسلم» قلت له: أنت 


= للنابلسي (ص 26 في الاعتکاف» و241 في الرباط) . 
(1) نوتياً: أي ملاحاً في البحر. انظر: «القاموس المحيط» للفیروزآبادي (ص 207). 
)2( اردي) : في (ش) (نحس. 
(3) انظر : «تعطیر الانام» للنابلسي (ص 112 - 113 في الجهادء و542 في القتال) . 
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[127/ ب[ 


تتعانى العلوم» قال: نع قلت له: تخاصم آرباب دينك على التوحيد» 
قال: صحيح . 

[205] فصل: وأما الرکاة» والصدقة» والهدية» يدلوا لمن فعلهم: على 
كثرة الفوائد. والراحات. ورفع المنزلة. وعلى دفع البلاياء لأنه يقال في 
المثل السائر(!2: الهدية تدفع بلاء الدنياء والصدقة تدفع بلاء الدنيا 
والآخرة© . 

قال المصنف: واعتبر المخرج للزكاة» وعمن زكى» ومن أين أخرج. 
كما قال لي إنسان: رأيت أنني أخرج بعيراً من ثلاثة أبعرة زكاة» قلت له: 
أنت متولي»/ قال: نعم» قلت: سلمت غزلاً إلى غير مستحقه» أو عبداً إلى 
غير مالک لأن الثلاثة لا زكاة فيها. وقال آخر: رأيت أنني أسرق وأخرج منه 
الزكاة» قلت: أنت تتقرب إلى الله عز وجل بالحرام. وقال آخر: رأيت أنني 
أخرج من الفضة والذهب حيواناًء قلت له: عندك عبيد أو ماشية للتجارة 
وأنت تكاسر عن الزكاة فأخرجهاء ففعل ذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
أخرج الزكاة تمراً وأرجع آكلهء قلت: تعمل حيلة على الفقراء فيما تعطيهم 
وتصالحهم عليهء فقال: ما بقيت أعود إليه. وقال آخر: رأيت أنني أخرج 
الزكاة وأزرعهاء قلت: أنت حاكم تتصرف في أموال الأيتام والمساكين بما 
لا يحل لك . فافهمه. 


(1) «السائر): ليست في (ش). 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 112 في الصدفة. والزکاة)» و«تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 266 في الزكاة» و398 - 399 في الصدقةء و691 في الهبة» والهدية). 

(3) تكاسر: بمعنى تنصرف . انظر: «المصباح المنیر» للفيومي (ص 533). 
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[206] وأما من أخذ الصدقة» ممن لا تحل له('2: دل على عزل 
المتولي وفقر الغني . وعلى الأموال الحرام. 

قال المصدف: اعتبر من آخذ الصدقة. کمن قال: رأيت آنني أخحذت 
غنمة من الصدقة قلت: يحصل لك نکد لأجل امرأة. وآما دلالته على عزل 
المتولي وما ذکرناه؛ فلکونه فعل ما لا یلیق به. ورأی بعض الاکابر أنه عبر 
إلى غنم للحسین رضي الله عنه فأخذ منها رأساً قهرا وقال: هذه زکاة» قلت 
له: تظلم بعض الأشراف وتأخذ ما ليس لك فكان كذلك. ورأى شريف: 
أنه أخذ ناقة من الزكاة وأعجبته وركب عليها مقلوباًء قلت: أنت تحب امرأة 
أصلها من البوادي وتركب منها ما لا يليق ذکره فقال: صحيح» ورجع عن 
ذلك . فافهمه. 

[207] فصل: وأما من تصدق. أو أهدى» ما لا نفع فيه کالجیف» 
واللحوم المحرمة -: فان كان متولياً كان ظالماً» يحصل للناس منه آنکاد؛ 
وعلى بدعة المهدي إليه: نكد من المهدي. وأما الوديعة: فهي سر 
المودع» يطلع عليه المستودع ^ . 

قال المصنف: اعتبر ما آودع ولمن أودع. كما قال لي إنسان: رايت 
أن إنساناً آودعني قضيباً وهو يغني» قلت: أجَرَك9 صغيراً غير أنه یضرب 
بالعودء قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أن إنساناً آودع عندي كينا فیه 


(1) (ش): [29/ ب]. 

(2) زاد في (ش): «والمعایش الردیة» ویحصل للمهدي». 

(3) انظر في الودیعة : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 698). 

(4) آجرك: بالهمزة والمد مع التخفیف فيهماء یتعدی إلى مفعولین» بمعنی الإجارة. 
انظر : «المصباح المنیر» للفيومي (ص 5). 
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جماعة من الحيوان وبني آدم ؛ وقال: هذا عملي؛ قلت: اطلعت على أنه يصورء 
قال: نعم . وقال آخر: أودع عندي إنسان أقفاصاً فيها طيور ذوات صوت» قلت : 
اطلعت على أن عنده أرباب طرب وغنى» قال: نعم. ومثله قال آخرء قلت : 
اطلعت على أنه يحكم على سجون ومعتقلين» قال: صحيح . فافهمه. 

[208] فسل, الدعاء, والاستغفار, والتسبيح: دال" على النصرء 
ودفع البلاياء ورفع المنزلةء وغنو (2) المحتاجين» وقضاء الحوائج. لقوله 
تعالی: « عون سب لَك )7 . وربما دل الدعاء: على نزول حادئة(۹), 
لقوله تعالى: ۶ فلولا اد جاء‌هم پاتا تضرعو 74 . والله أعله 9 . 

قال المصنف . اعتبر بما دعی ولمن دعی. وأعطه ما يليق به» كما 
ذکرنا. وان دعی بغیر الله تعالی كان الأمر مما ذکرنا. كما قال لي انسان: 
ریت كأنني آدعوا الشمس وأطلب منهاء قلت: تذهب إلى اعتقاد عباد 
الشمس. ومثله قال آخر» قلت: تطلب من امرأة حاجة» ویبعد أن تقضی . 
وقال آخر: رأيت أنني أدعوا إلى الفلك» قلت له: تحتاج إلى أرباب طواحین 
أو دواليب تدور» فكان كذلك. 





(1) «دال»: فی (ش) «ونحوه يدل». 

(2) «غنی»: فی (ش) «غناء؟ . 

(3) سورة قافرا آية (60) . 

)4( زاد في (ش): «بالداعي» . 

(5) سورة الأنعام: آية (43). 

)6( «والله أعلم»: في (ش) وزاذ: «وربما دل الدعاء على الشقاء» لأنه يقال: الشقاء 
یعلم الدعاء. والله عز وجل بغيبه أعلم». 
انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 97 في الدعاء)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 207 - 208 في الدعاء و78-77 في التسبيح» و13 في الاستعاذة من الشيطان). 
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وأما إن استغفر أو طلب المغفرة من غير الله تعالى فاعتبر ذلك على ما 
یلیق» کمن رأى أنه يستغفر من صنم ويقول اغفر لي؛ فإنه يعتذر إلى من لا 
يفعل معه ذلك. وقال إنسان: رأيت أنني أقول لشجرة اغفري لي» قلت له: 
أنت أفسدت بمكان فيه شجرء فاستغفر الله تعالى» قال: صحيح. وقال 
آخر: رأيت أنني أقول لحيوان اغفر لفلان» قلت له: يشفع عندك جاهل في 
ستر عيب لمن طلبت المغفرة له فكان كذلك. 


[باب: 12] الباب الثاني عشر 
في رؤية بني" آدم 


[209] وهی على خمسة أقسام: 

فالصغیر الذي لا ینفع - كأربع سنين فما دونها ‏ من حمله أو صار له 
أو تحول 22 في صفته : دل على النکد لأنه صغار» ویحتاج إلى كلفة» ولا 
ینفع في شيء ولأن عنده من الجهل ما لا يعرف الجيد من الردي . 


قال المصنف: الکلام/ في رؤية بني آدم یحتاج إلى فكرة کثيرة لكثرة [1/۱28] 


(1) «بني» : في (ش) ابن . 

0( «صار له أو تحول»: وضع فوق «صار» علامة تضبيب هكذا (ص). واله أو تحول» 
لست في (ش). و«صار» تأتي بمعنى : مال» يقال : آصاره الشيء فانصار بمعنی 
أماله فمال» كما في «المصباح المنير» للفيومي (ص 350) . 

(3) «صغار» بفتح الأول (بمعنى الذلة) أو كسره والثاني فيهما مفتوح: في (ش) 
(صغیر » . 

)4( زاد في (ش): (به . 

(5) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 128-127 في الصغار)» و«تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 700 في الولد) . 
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ما يجب فيه من الجنايات والديات ونحو ذلك . كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
ملكت جماعة من بني آدم» قلت: تحسن إلى الناس. ومثله قال آخر غير أنه 
قال صاروا تماسیح» قلت: يكافؤك من تحسن إليه مكافأة التمساح . وقال 
آخر: رأيت أنني ملكت جماعة صغاراً عراياء قلت: عليك نذر كسوة الصغار 
أو المحتاجين» قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: تفتح مكتباً أو دكاناً 
تعلم فيه صغاراًء فكان كذلك. وقال آخر: رأيت إنساناً قد ملكوه جماعة من 
الصغارء قلت: يقع به جنون ويعبث به الصغار. ومثله قال آخرء قلت له: 
تبتلى بحب الصبيان ويحصل لك نكدء فكان كذلك. وقال آخر: رأيت أنني 
صغير» قلت : يخشى عليك زوال عقل أو سجن فكان كذلك. 

[210 ] القسم الشاني , من له خمس سنين فصاعداً: فهو دال على الفوائد 
والراحة. لكونه ينفع في قضاء الحوائح. 

قال المصدف: إذا ملك ابن الخمس فصاعداً إن كانت له حوائج قضيت 
وتیسرت أموره. فان خرجوا في الكثرة عن عادة لا تليق بمثله دل على النکد 
والغرامة» لكونه يجب عليه نفقتهم. وأما إن ملك جماعة من الشباب تمكن 
من أعداء وأطاعوه. 


[1 21 ] القسم الشالت , إذا بلغ : صار عدواًء لكونه لا يلتفت عل ) 





)1( انظر ما تقدم في شرح فقرة: [122]. 

)2( انظر: «الشارات» لابن شاهین (ص 127 في الصبیان والشباب؛ و128 في البنات)» 
و«تعطیر الانام» للنابلسي (ص 408 - 409 في الصبي والصبیة. و370 -371 في 
الشاب والشابة) . 

(3) (ش): [30/]. 

(4) «علی»: في (ش) «إلى». 
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قول من تمر" عليه وينهاه© . 


القسم الرابع: الکهل : إن كان السواد في لحیته آکثر : فالحهل فيه أكثر 


وان كان الشي قي آکثر : فالخیر والعقل() اکفر 50 . 


قال المصنف: إذا حكم على كهول إن كان يطلب حاجة تيسر بعضهاء 


وان كان يحكم على جيش أو جماعة حصل له نكد من بعضهمء وإن كان 
يطلب علماً أو صنعة حصل له أكثرها. 


[212] القسم الضامس : الشيخ ‏ من صاحبه أو كلمه أو حكم عليه وكان 


في صفة حسنة -: دل على العز والجاه. لكونه في منزله العارف بالامور 
المجرب الذي لا يأمر إلا بما فيه نفع . 


(1) 
(2) 


(4) 
(5) 


(6) 
(7) 
(8) 


هذا كله فى الآدمي المجهول. 
قال المصنف: المشائخ يدلون على كمال ما یطلب» واتفاق أصحابه 


وجنده» هذا إذا كان المشائخ في صفة حسنة. وأما إن كانوا في الضعف أو 


«تأمر»: في (ش) «یأمر. 

انظر الفقرة السابقة» والاشارات» لابن شاهین (ص 125) و«تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 243). 

زاد في (ش): «فیه» . 

زاد في (ش): «فيه». 

انظر في الشیب: «الاشارات» لابن شاهین (ص 136 و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 369 - 370 في الشیب والشیب المجهول). 

«إلا بما فيه نفع»: في (ش) «بما لا نفع فیه» . 

(کله» : في (ش) «الکلام» . 

انظر الفقرة السابقة. وانظر في الانسان المجهول: «شرح السنة» للبغوي (238/12)» 
و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 18) . 
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المرض إلى حال ردي؛ انعكس ذلك كله. وأما إن رأى الشيخ أنه اسودت 
لحيته سواداً مليحاً كان جيداً. كما قال لي شيخ: رأيت أن لحيتي اسودت» 
قلت له: لك بساتين أو زراعات أشرفت على التلف من عطش أو غيره وقد 
رجعت انصلحت» قال: صحيح. ومثله قال آخرء قلت: بينك وبين امرأة 
منافرة ثم زال ذلك» قال: صدقت. ومثله قال آخر» قلت: غلب عليك 
أرباب الجهل» قال: صحیح. ومثله قال آخر وكان مريضاًء قلت: تعافى من 
مرضك. فكان كذلك» لأنه عاد من بعد الضعف قوة. فافهم ذلك. 

1 فصل: من رأى من الصبيان أو النساء له لحية مليحة ‏ ولم 
يستحبي بها ولا أبصرها من ينكر عليه ذلك -: فان(" كان أعزب تزوج وهي 
للحائل حمل» وللحامل ولد. ولمن له غائب يقدم علیه وللفقير كسوة أو 
زراعات أو آقاری2) أو معارف يعتز بهم. لأن اللحية جمال وهيبة. وأما إن 


رآها ردية» آو في مجامع الناس» أو بين من پنکر عليه ظهورها: فهي والعياذ 


باله(3) عموم؛ وأنكاد, وأمر يستحبي فيه . 


(1) «ولم» إلى «فان»: في (ش) «ولم یرها الناس إن». 

(2) زاد في (ش): «أو أخوات». 

(3) زاد في (ش): «عز وجل». 

(4) «فيه»: فى (ش) «به) . 
انظر في اللحية: «الإشارات» لابن شاهين (ص 138 -140)» و«تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 585 - 587)» وما تقدم في شرح المؤلف لفقرة [13]. 
فائدة: أورد ابن كثير فى «البداية» (287/9) أن رجلا قال لابن سيرين رحمه الله : 
رأيت لحيتي قد طالت وأنا أنظر الیها. فقال له ابن سيرين : أمؤذن أنت؟ قال : نعم . 
قال له : اتق الله ولا تنظر إلى دور الجيران. 
وأورد أيضاً أن سائلاً سأله فقال: رأيت أن لحيتي قد طالت حتی جززتها ونسحتها< 
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قال المصنف: وأما أن يتعانى حلق اللحية فطلوعها لهم دال على 
الردي. كما قال لي إنسان يتعانى حلقها: رأيت أن لحيتي طالت» قلت له: 
يقع بزرعك أو بستانك خراب ويكثر فيه الشوك والحشيش. ومثله قال آخر؛ 
قلت: يطلع بوجهك أو برأسك طلوع ردي» فكان كذلك. ومثله قال آخرء 
قلت: يضيع الموسی أو المقص الذي تحلق به. قال: ضاع. ومثله قال 
آخرء قلت: تسافر إلى بلد لا تتمكن من حلق ذلك» أو تعاشر قوماً يمنعوك 
عن حلقهاء فكان كما قلت. فافهم ذلك. واعتبر الرداءة في اللحية واحكم 
بذلك./ كما قال لي إنسان: رأيت أن أولادي شيوخ بذقون طوال» قلت: [128/ب] 
تمرضون مرضاً طويلاً ثم تعافون. وقال آخر: رأيت أنني عبرت على نسوة 
ولهن ذقون ردية» قلت له: تدخل على نساء مفسدات» فكان كذلك. وقال 
آخر: رأيت لحيتي قد طالت زائد عن الحد وبها قمل وصيبان» قلت: ينزل 


= كساء وبعته فى السوق. فقال له : اتق الله فانك شاهد زور. 


وفي التوراة (سفر مزامير/ مزمور 133 :1 -3 ص 927): 

«وهو ذا ما أحسن وما أجمل أن يسكن الأخوة معاً. مثل الدهن الطيب على الرأس 
النازل على اللحية» لحية هارون النازل إلى طرف ثيابه» . 

فائدة: في صحيح مسلم (في الطهارة: حديث 56): أن النبي كك قال: «عشر من 
الفطرة: قص الشارب» وإعفاء اللحيت ...» الحديث. وقال النووي في شرح 
صحيح مسلم (148/3) أن معنى الفطرة أنها من سنن الأنبياء صلوات الله وسلامه 
علیهم . 

وفي صحیح مسلم أيضاً (في الطهارة: حدیث 52 -55) أنه كل قال: «احفوا 
الشوارب وأعفوا اللحی». وأنه كيا آمر باحفاء الشوارب وإعفاء اللحيةء وأنه و 
قال: «خالفوا المشرکین أحفوا الشوارب وأوفوا اللحی». وأنه یل قال: وجزوا 
الشوارب وأرخوا اللحی خالفوا المجوس». 
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بزرعك أو بستانك أو دورك مفسدون وتتألم لذلك» فكان كذلك. فافهمه. 

[214] فصل: من رأى من الشباب من يصلح له الشيب - كالعلماء 
والفقراء وأرباب الدين ‏ أن لحيته قد شابت: حصل له خير وجاه ورفعت 
لأن الخليل عليه( السلام لما رأى ابتداء الشيب في لحيته قال: يا رب ما 
هذا؟ فأوحى الله إليه أن( أشقك وقاراً يا إبراهيم» فقال: اللهم إن كان هذا 
وقاري فزدني وقارأء فأصبحت لحيته بيضاء كالقطنة© . 

وأما من لا يؤثر الشيب ‏ کالجند والنساء وآمثالهم - فذلك له: هموم 
ونکد. وتبطيل معايش» وخصام بين الزوجین؛ لكراهية النساء في الشيب. 

قال المصنف: اعتبر من شاب في المنام على ما ذكرنا. وكمن رأى أنه 
شاب وكان ممن يليق به ذلك - قلت: يحصل لك ثوب آبیض. فكان 
كذلك. ومثله قال آخر. قلت: يحصل لك من جليل القدر ملبوس. ومثله 
قال آخر - وكان لا يؤثر ذلك قلت: يموت من تلبس عليه أبيض للحداد. 
ومثله قال آخرء قلت: يشتعل لك مكان بالنيران. ومثله قال صبي» قلت: 
يتلف لكم زرع . وقال آخر: ريت أنني آكل شيبتي» قلت: تبيع شجرك وقت 
نواره؛ أو زرعك قبل استوائه» وتأكل ثمنه» فكان كذلك. 


[ 215] فصل: من جاءه بنت أو ملكها أو افتض ي( - ولم ينزل في 


(1) «خیر»: في (ش) «عز!. 
(2) زاد في (ش): «الصلاة وا . 
(3) زاد في (ش): «هذا». وفي حاشية (ش): «لعلة» أو «أعمله». والله أعلم . 
(4) (ش): [30/ ب]. 
انظر اللحية : حاشية الفقرة السابقة . 
(5) «افتضها»: في (ش) «اقتضها». 


424 


الیقظة(۲1 : دل على دنيا طائلة» على قدر حسنهاء وتكون هنية. لذاذة 
افتضاض الأبكارء وربما كان فيها صعوبة» لكثرة ممانعتهن. وكذلك حكم 
المرأةء إلا أنها أهون. وأما العجو:: فدنيا ذاهبة» أو فائدة قليلة© . 





(1) يريد أنه إن أنزل لم يكن لرؤياه تأويل أو حكم. انظر فقرة: [5]. 

(2) زاد فى (ش): «علی قدر كبرها». 
انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 127-126 في النساء» و229 - 231 في 
الجماع) و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 44 في البكرء و632-631 في المرأةء 
و668 في النکاح» و614 - 616 في المجامعة). 
وفي صحيح البخاري (7011) أن النبي و رأى عائشة رضي الله عنها في المنام قبل 
أن يتزوجها مرتين» وأعلم أنها زوجته فقال: «إن كان هذا من عند الله يمضه» وترجم 
له (417/12 - الفتح): «باب كشف المرأة في المنام» . 
وفي صحيح البخاري أيضاً (7038 ) أن النبي ب تال ؛ «رأيت كأن امرأة سوداء ثائرة 
الرأس خرجت من المدينة حتى قامت بمهيعة» فأولت أن وباء المدينة نقل إليها». 
وفي رواية (7039): «فتأولتها أن وباء المدينة نقل إلى مهيعة». وترجم له البخاري 
بعدة تراجم وهي  443/12(‏ الفتح) : «باب إذا رأى أنه أخرج الشيء من كوة وأسكنه 
موضعاً آخر». و(444/12): «باب المرأة السوداء». و(445/12): «باب المرأة الثائرة 
الرأس» . 
وروى الدارمي (128/2) عن بعض أصحاب النبى ية : «اللبن الفطرةء والسفينة 
نجاة» والجمل حزن والخضرة الجنة» والمرأة خير؟ . 
وقال ابن العربي المالکي في «عارضة الاحوذي» (157/9): «ورؤية المرأة في المنام 
تتصرف على ألف درجة جمعها علي بن أبي طالب في منظومة شعر». قالت مقيدة: 
ابن أبي طالب هو القيرواني» من علماء القيروان» له عدة مؤلفات في التعبير ككتاب 
«الممتع» وغيره. كما في «المقدمة» لابن خلدون (ص 392). ١‏ 
واعتبر في کل ملة وصفها مع مناسبة الرائي والأحوال. كما في التوراة (سفر 
آمثال/ إصحاح 31 :10 و14 - 15 و27 و31-30 ص 971): و 
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قال المصنف: انظر من أين جاءته البنت» وفسر له على قدر ذلك. 
کمن قال: رأيت أنني وضعت بنتاً مليحة» قلت: تفيد من زرع ونبات» قال: 
عزمت على ذلك . وقال آخر: رأيت آنني جاءتني بنت من فيله والبنت 
حامل» قلت: يقدم مركب موسق من بلاد فیها سودان. وقال لي بعض 
الملوك : رأيت أن خنازیر حبالاً وقد وضعوا لي بناتاً ملاحاًء قلت له: تفتح 
عدة أماكن للكفار وتغنم ما فيها من مال» فكان كذلك. وقال لي مرة آخری : 
رأيت أنني أخرج من بطون الخنازير غزلاناًء قلت: تأخذ جماعة من 
الاسری. وقال آخر : رأيت أن بنتاً خرجت لي من إناء الماء وهي وحشة وقد 
کسوتها بقماش ملیح» قلت: إلى جانب دارك بحر أو بثر» قال: نعم» قلت : 
یطلع إليك من ذلك لص يأخذ آثاث البیت» فجری له ذلك. وقال آخر: 
رأيت أن قد جاءتني بنت وحشه من قوس القطن» قلت: يحصل لك نکد من 
جنكي أو جنكية؛ قلت: وهي كبيرة وصوتها متغیر» قال: صحیح. 

وأعط لمن ملك العجائز على ما یلیق به. كما قال لي انسان: رأيت أن 
لي عجائز كثيرة» قلت: ييبس شجرك أو زرعك أو يبطل حمله. وقال آخر: 
وأيت أن لي بنات وقد وطأهن انسان» قلت: أنت تبيع الأوانٍ» قال: نعمء 
قلت: ينكسر لك أواني على قدر عددهن. وقال آخر: رأيت أنني أطأ 
العجائز كثيراً» قلت: أنت مغرم بوطيء الأعاجزء قال: ما بقيت أعود إلى 
ذلك. وقال آخر: رأيت أن عجائز يقطعوني» قلت: نخشى عليك في أيام 
الأعجاز إما موت ببرد أو مرض بارد يمنعك من الحرکات فكان كذلك. 





«المرأة الفاضلة من يجدها! لأن ثمنها يفوق اللآلي»» و«تطلب صوفاً وكتاناً وتشتغل 
تأكل خبز الكسل»» و«الحسن غش» والجمال باطل. أما المرأة المتقية الرب فهى 
تمدح» اعطوها من ثمر يديهاء ولتمدحها أعمالها في الأبواب». 


426 


[216] فصل: وأما وطىء المحرمات عليه كالأم» والأخت» والبنت» 


والعمت والخالة. ونحوهن -: يدل على الحج 217 لكون كل وال 2) 
حرامك كالبلد الحرام . وإن كان عليه دیون : قضاها. أو عنده ودائع › أو 
أمانات» أو نذور: أداها» لکون الذکر عاد إلى أهله©2./ وان كان غائباً [1/129] 
عر(3) بلده : إجتمع بهم أو رجع إلى بلده(گگ لأنه اجتماع . وان كان 


مريضاً: مات» لقوله تعالی: ‏ #یبا تک نبا ید ۲6 وان کان 
عاقيا لوالدیه(" أو بينه وبين آقاربه خصومت. أو منافرة: واصلهی 
وأحسن إليهم. لکون الوطيء احسان إلى النساء. وان كان خلص من سجن 
أو مرض : عاد إليه. ویدل علی : بطلان عبادة العابدء أو فائدة تحصل 21942 
لأن النكاح من ملاذ "۲ الدنیا(12. 


(1) «یدل على الحج»: في (ش) «إن كان الواطيء يطلب الحح: حج». 

(2) زادي في (ش): «منهن*. 

(3) في حاشية (ش): «يو قال الواطيء الام يدل على موته في بلده». کذا في حاشيتهاء 
من غير علامة تحشية» وبخط مختلف جداً عن ناسخ النسخة ولم تعقب بتصحیح . 

(4) «أهله» : في (ش) «أصله». 

(5) زاد في (ش): «آهله و . 

)6( (بلده»: في (ش) «آهله» . 

(7) سورة طه: آية (55). 

(8) «عاقیا»: في (ش) «عاقاً». 

(9) يعني شدید عقوق الوالدین» مما یضاد الاحسان والوصل. أو ينافي کماله الواجب . 
انظر : «القاموس المحيط» للفیروزآبادي (ص 1178 - 1179). 

(10) «تحصل له» : في (ش) «تصل إليه» . 

(11) «ملاذ» : في (ش) «فوائد» . 

(12) انظر في المجامعة والجماع: «الاشارات» لابن شاهین (ص 229 - ۰6231 و«تعطیر = 
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قال المصدف: اعتبر صفة وطىء المحرمات. كما قال بوخ انسان: 
ریت اون قد وطئت آمی وتلوئت بدمهاء قلت : تحج ويجب عليك دم. 
ومثله قال آخرء قلت: عليك نذر ذبح حیوان قال: صحیح. ومثله قال آخر 
مريض » قلت: يموت ویذبح في عزائه دم . وقال آخر: رأيت آننی أطأ جدتی 
وبنتي واختي ولا أجد لذة لكثرة الدم فيهن» قلت: بينك وبين أقاربك خصام 
لأجل دماء وقتلى بينكم وكلما أردت الصلح كما ينفق كما" ينبغي» قال: 
صحيح . وقال آخر: رأيت أنني أطأ أمي وهي بمسجد واکل ما يحرج من 
فرجهاء قلت: تحج وتأكل الحرام في حجك» قال: صدقت. وقال رجل 
متعید: رآیت أن أطأ عدة من نساء المحارم» قلت: تبطل عبادتك بزرع 
أشجار ونبات وسقي ذلك» فکان كما قلت . فافهم ذلك . 

7 فصل: وطيء الميت للمرأة الحية: راحة وفائدة22» من جهة 
ذلك الميت. أو من ورثته . وأما وطيء الحي للميتة: فدليل على برهاء 
وصدقته عنهاء أو قرآن يهديه لها أو دیون يوفيها عنهاء أو إحسان إلى 
ورثتها9 . 


= الأنام» للنابلسي (614 - 616» و705 في الوطء). وانظر ما تقدم فقرة [9] و[215]. 
(1) «كما ينبغي»: وضع في المخطوط قبل النون علامة تضبيب هكذا (ص). والمعنى أنه 
1 كلما أراد الصلح لا يقع كما ينبغي. والله أعلم . 
(2) زاد في (ش): «تصل إليها». 
(3) (ش): [1/31]. 
(4) «للميتة». في (ش) «للمرأة الميتة؟. 
(5) «وصدقته»: في (ش) «بصدقة». 
(6) «لها»: في (ش) «إليها» . 
(7) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص ۰6252-251 و«تعطیر الأنام» للنابلسي = 
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قال المصدف: أما کون الوطيء من الميت للمرأة الحية راحة لأن المني 
بمنزلة المال ولانه یخلق منه الولد الذي یفرح تهب وزیها دول شاع 
التكدء كما قالت لي امرأة: ریت أن ميتاً وطأني وحبلت منه» قلت: یقدم 
عليك غائب يحصل لك منه کلام يؤلم باطنك» فجری ذلك. ومثله رأت 
أخرى الا أنها قالت: ولدت منه غلاماً» قلت: لك ولد غائب وقد أيست 
منه» قالت : نع قلت : الساعة يقدم عليك فكان كذلك. 

وربما دل وطيء الحي للميتة على ضياع مال ووضع الشيء في غير 
محله. كما قال لي انسان: ریت آنني وطلت امرأة ميتة وأنزلت فیها منیا 
کثبرآ؛ قلت: تدفن مالاً لك في مقبرة ویروح عليك. فکان کذلك . ومثله قال 
آخر قلت: عزمت على آنك تسیر مالا إلى غائب» قال: نعم» قلت: لا 
تفعل يروح عليك؛ فسیره فعدمه . 

[1 فص وأما وطیء المبت للمیتة: فورثة كل واحد منهما 
تحصل(!) له راحة من الآخر. وأما من وطیأهم في الدبر: فدلیل على أن 
الواطيء يسيء إلى ورثة الموطأ. أو يتكلم في عرضه . 

[219] فص وأما من وطىء ذكراً في الدبر: فإن كان معروفاً أساء 
إليه» أو تكلم في عرضه. أو اطلع منه على عيب . وإن كان مجهولاً: أحسن 
إلى من لا ينفع معه الاحسان؛ وربما انتصر على عدوه(*. 


= (ص 658 ومايعدها). 
(1) «تحصل»: في (ش) «یحصل؟. 
(2) «الموطأ»: في (ش) «الموطي به». 
(3) انظر حاشية الفقرة السابقة في مجامعة الأموات . 
(4) انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 589). 
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[129/ ب] 


قال المصدف: وربما دل وطيء الدبر على ضياع المال فیما لا فائدة 
فیه» وعلی تلاف ما يبذره أو یغرسه. لکون النطفة وقعت في مکان لا ینفع . 
وقال لي إنسان: رأيت أنني أطأ في الدبر واکل مما يخرج من قلت: آنت 
صنعتك كنس المراحيض» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني أطأ دبراً 
وانقطع ذكري فيه» قلت: يقع لك ولد في مرحاض. فكان كذلك. فافهمه. 

[220] فصل, وأ المساحقة بين النساء: فهي كوطيء الذكر 
للذکور*۲؛ يحسن كل واحد منهما إلى من لا ينفع معه ذلك أو يطلع كل 
واحد منهما على عيب الآخرء أو تقع بينهما خصومة. 

وأما التزویج - بغير ملاهى ولا لعب -: فخير وفائدة» على قدر حسن 
الزوجة). ١‏ 

قال المصدف: إنما دلت المرأة على الدنيا لکثرة ميل الناس الیهن» 
وكذلك الزوج للمرأة. كما قال لي إنسان: رأيت أنني تزوجت امرأة وحشة 
وعليها ثوب أصفرء قلت: تغرم في شيء للصبغ . وقالت امرأة: رأيت أنني 
تزوجت رجلاً قبيح المنظر وعليه زردية» فقلت: يحصل لك نكد ممن يقاتل 
أو من حداد» فجری ذلك. وقال آخر: رأیت آنني تزوجت امرأة مليحة› 
قلت: آنت مشتغل بالاخرتی قال: نعم. قلت: ستترك/ العبادة وتشتغل 
بالدنياء فکان کذلك . 


)1( «للذکور»: في (ش) «للذکر» . 


" (2) «ذلك»: في (ش) «الاحسان». 


(3) «تقع»: في (ش) «یقم». 
)4( في المساحقة انظر: ما تقدم في الفقرة السابقة» والتزویج والزواج في «الاشارات» 
لابن شاهين (ص 226 - 228)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 275 - 276). 
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. فصل: ا الرجل: هموم» وأحزان» وكلام ردي» في قلبه‎ b21] 
أو عدو وسط داره.‎ 

والو لادة- إذا لم تكن بعياط ولا بين الناس -: خلاص وفرج» وان كان 
بين الناس زال النکد بنکد"". وأما حيل المراة أو الطلق في مكان يليق 
بها: فذلك للعزبة زوج» وحمل للحائل. وللحامل ولد. والو لددة: خلاص 
من شدة”)ء أو يقدم عليها غائب(۳. 


قال المصذف: وربما دل الحبل على المرض» كما قال لي رجل: 
رأيت أنني حبلت» قلت: نخشى عليك مرض الإستسقاء» فمرض بذلك. 
وأما الولادة - بالصراخ أو في المكان الذي لا يليق به -: فهم ونكد. كما قال 
لي إنسان: رأيت أنني أطلق بصراخ» قلت: يحصل لك مغص في فؤادك. 
ومثله قال آخرء قلت: ينزل بمكانك لص» ويقع ثم عياطء فكان كذلك. 


(1) حبل : بفتح الأول والثاني» كما في (ش). بمعنى الحمل . 
)2( زاد في (ش) : «ذلك» . 
(3) مثال زوال النکد بنکد آخر : قوله تعالی: # کم َٿا هم لكيلا توا 


عل مَاقَاتَحَكُمْ 4 [آل عمران: 153]. وکالفتن يرقق بعضها بعضاًء وتموج کموج 
البحر. وفي صحیح البخاري (7096) حدیث حذيفة في الفتن التي تموج کموج 
البحر وبه ترجم البخاري (12/13 - الفتح) . 
واذا توالت الهموم وتکاثرت أسقط بعضها بعضاًء کاتساع الخرق على الراقع فلا 
يجد ما یرقع وانظر في ذلك کتاب «مداواة النفوس» لابن حزم» وازاد المعاد» لابن 
القیم (100/2 و102 - فوائد غزوة أحد). 

(4) (ش): [31/ ب]. 

(5) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 234 - 235 في الحمل والوضع)» و«تعطیر 
الأنام» للنابلسي (ص 142 في الحبل» و699 - 700 في الولادة) . 

(6) ثم: بالفتح اسم إشارة بمعنی هنالك. 
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والولادة قدوم غائب. كما قال لي إنسان: رأيت أنني ولدت ثور 
قلت: لك حيوان غائب وسيحضرء فكان كذلك. وقالت امرأة: رأيت أنني 
ولدت غزالا» قلت: لك ولد غائب سيقدم» فقدم. 

ويدل الطلق على الطلاق217. فافهمه. 

[222] فصل, في الفرج(2): دال على الفرج لمن هو في شدة. وأما من 
صار له فرج : إن كان أعزب تزوج. وان رآه الناس: نزلت به آفة ونکد» وربما 
رق با : وأما الذكر للمرأة؛ العزبة زوج وللحائل حمل. وللحامل ولد 
ذكرء وان أبصره الناس فشهرة ردية© . 

قال المصذف: واعتبر الفرج والذكر؛ إن كان في مكانه ففسره بما يليق 
به. كما قالت لي امرأة: رأيت أن قد طلع في رأسي ذکر؛ قلت: يطلع به 
طلوع» فجری ذلك. وقالت آخری: رأيت أن ذكراً طلع في رجلي؛ قلت : 
تطئين على ثعبان. وقال رجل: رأيت قد طلع لي فرج بين كتفي وفيه نمل؛ 
قلت: تنقب دارك وينزل بها سراق» فكان كذلك. وقال آخر: رأيته صار في 


)1( يعني من جهة الاشتقاق» والإنتقال» والخروج» وانتهاء الألم بانتهاء الهم» وغير 
ذلك . والله أعلم . 

)2( «في الفرج»: زاد في (ش): «: الفرج». 
والفرج من الانسان يطلق لغة على القبل والدبرء وأكثر استعماله في العرف في 
القبل. كما في «المصباح المنیر» للفيومي (ص 466). 

)3( «زوج»: في (ش) «فزوج». 

)4( زاد في (ش): «والله أعلم». 
انظر في الفرج والذكر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 161 - 163)» و«تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 500 - 502 في الفرج. و229 -232 في الذكرء و669 في نظر الانسان 
إلى الفرج). وانظر فقرة: [243]. 
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رأسي» قلت: يقع به ضربة تفتحه فجرى ذلك . وقال آخر: رأيت أن ذكري 
في داخل فرجي» قلت: عندك ولد مريض يعبر قبره» فمات من ليلته. 
وقالت امرأة: رأيت فرجي في كفي. قلت : تشتكي أنت أو بنت لكي في 
برج» له شرافات. وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله . 
[باب : 13] الباب الثالث عشر 
في آعضاء بني آدم وما یحدث منهم "۲ 

[223] الرأس: دال على رئيس الانسان؛ والحاکم علیه. كوالديهء 
وأستاذه ومعلمه» ووصیه. ويدل على الولدء والأخ»› والقرابة» والصديق» 
وعلى رأس المالء والدورء والمعایش. 

فمن رأى أن رأسه صار مليحاً: حشن حال من ذكرنا© . 


وان قطع رأسه. أو نزلت به آفة : فارق من ذكرناء أو تنکد» أو افتقر 
بعد غناه . 


وان كان الرائي مریضك أو في حرب : مات(" . 


)1( «منهم»: في (ش) «منه» . 
انظر في أعضاء الإنسان: «شرح السنة» للبغوي (238/12)» و«الإشارات» لابن 
شاهين (ص 140 - 167)» و«تعطير الأنام» للنابلسي (ص 452 إجمالاً» وأما تفصيلاً 
ففيما يأتي إن شاء الله). 

(2) «حال من ذكرنا»: في (ش) «حاله». 

(3) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 140 -142)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 245 - 248) . 
فائدة: أورد ابن القيم رحمه الله في «زاد المعاد» (37/3) ما قاله ابن إسحاق عن 
الطفيل بن عمرو الدوسي رضي الله عنه لما سار مع المسلمين إلى اليمامة ومعه ابنه - 
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قال المصتف: إنما دل الرأس على ما ذكرنا لكونه قوام البدن» وربما 
دل على غير ما ذكرنا. كما قال لي إنسان: رأيت أنني بعت رأسي وهو 


فقال لأصحابه : إنى قد رأيت رؤيا فاعبروها لی رأيت أن رأسى قد حلق» وأنه قد 
خرج من فمي طائر» وأن امرأة لقيتني فأدخلتني في فرجهاء ورأيت أن ابني يطلبني 
طلباً حثيثاً» ثم رأيته حبس عني . قالوا: خيراً رأيت. قال: آما والله إني قد أولتها. 
قالوا: وما آولتها. قال: آما حلق رأسي فوضعه وأما الطائر الذي خرج من فمي 
فروحی» وأما المرأة التی آدخلتنی فى فرجها فالأرض تحفر فأغيب فيهاء وأما طلب 
ابني اياي وحبسه عني فإني آراه سیجهد لآن یصیبه من الشهادة ما آصابني. فقتل 
الطفیل شهیداً باليمامة. وجرح ابنه جرحاً شدیدآ» ثم قتل عام الیرموك شهيداً في 
زمن عمر بن الخطاب رضی الله عنه . 
قال ابن القیم (37/3 - 38): «أما تعبیره حلق رأسه بوضعه فهذا لأن حلق الرآس وضع 
شعره على اللأرض» وهو يدل بمجرده على وضع رأسه فانه دال على خلاص من هم 
أو مرض أو شدة لمن يليق به ذلك» وعلى فقر ونكد وزوال رياسة وجاه لمن يليق به 
ذلك» ولكن في منام الطفيل قرائن اقتضت أنه وضع رأسه منها: أنه كان في الجهاد 
ومقاتلة العدو ذي الشوكة والبأس» ومنها: أنه دحل في بطن المرأة التي رآها وهي 
الأرض التي هي بمنزلة آمه» ورأى أنه قد دخل في الموضع الذي خرج منه وهذا هو 
el‏ رصا جوم hoe‏ 
عادته إلى الأرض كما قال تعالی : « انها حلفم وفپانییدک وه امک 4 . فأول 
المرأة بالارض إذ کلاهما محل الوطء. وأول دخوله فى فرجها: عودة إليهاء كما 
خلق منها. وأول الطائر الذي خرج من فيه بروحه فإنها كالطائر المحبوس في البدن 
فإذا خرجت منه كانت كالطائر الذي فارق حبسه فذهب حيث شاءء ولهذا أخبر 
النبي ية أن نسمة المؤمن طائر يعلق في شجر الجنة. وهذا هو الطائر الذي رؤي 
داخلاً في قبر ابن عباس لما دفن وسمع قارىء يقرأ (يا أيتها النفس المطمئنة ارجعي 
إلى ربك راضية مرضية) . وعلى حسب بياض هذا الطائر وسواده وحسنه وقبحه 
تکون الروح» ولهذا كانت أرواح آل فرعون في صورة طيور طيور سود ترد النار بكرة 
وعشية . وآول طلب ابنه له باجتهاده في أن یحلق به في الشهادة وحبسه عنه هو مدة 
حياته بين وقعة اليمامة واليرموك. والله أعلم». 
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مقطوع قلت: تبيع ملبوساً على الرأس. وقالت امرأة: رأيت أنني قد قلعت 
زاف وجعلت مکانه رأنا یی ان قلت: جرى لك ثلاثة أمور: حصل لك 
کسوة علی الرآس ومات لكي ولد ورزقت غیره» وفارقت رجلا وأخذت 
2 قالت: وت ا ا رأيت رأسي e‏ قلت 
9 رس وتکسر قلت له: 1 قدرة لها آذان 
وتکسرت» قال : صحیح . ومثله قال آخر» قلت له: وقع منك رأس بطیخ 
وانکسن» قال : صحیح . 

[224] فسسل, وآما حسن الشعر وطوله _ لمن يليق به -: فائدة 
وراحة» وکسوة وللأعزب : زوح( وفائدة من زراعات» أو بساتين . وأما 
إن دهنه دهناً معتاداً - بحیث أنه لا یسیل على وجهه ولا ثيابه - فان کان 
الداهن متولياً: ۳ إلى غلمانه ورعیته . وان آخرج القمل منه : أخرج 
المفسدين من بلاده. وان كان صاحب تحارةت أو معایش » آو زراعة : 
إنصلحت» أو تنصلح/ أقاربه. ومعارقه(4) 


(1) الكسوة: لأنه جعلها مکانه» وما جعلته جديداء وعكس القلع. وكونها على الرأس 
لكونه رأساً. وموت الولد وإيتان آخر لذهاب الأسى الأول وإتيان آخرء وهي جعلته 
فعن طريقها يكون الولد. والرأس الولد لكونه من عزها وفخرها إذ هو رافع رأسهاء 
والطلاق والزواج لأن الرأس دال على رئيسها. والله أعلم . 

(2) «وطوله»: في (ش) «أو طوله». 

)3( «زوج»: في (ش) «زوجة» . 

(4) (ش): [1/32]. 
انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 140). اا الأنام» للنابلسي 
(ص 365 - 368). 
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]] /130[ 


قال المصنف: إنما دل الشعر على ما ذكرنا لرغبة الناس فيه» ودل على 
المعايش لكون الغلام والجارية يكثر الرغبة فيهم؛ ويزيد ثمنهم فافهمه. 

[ 225] فصل وأما إن سال الدهن حتى لوث ثيابه» أو على وجهه. أو 
طال شعره طولاً ردياً» أو نزل على عینیه. أو قصر شعره» أو حلقه» ‏ لمن لا 
يليق به ذلك -: دل على الهمومء والأنكاد. وأما إن كان يليق به حلق 
الشعر. أو تقصيرهء أو مريض يصلح له ذلك: دل على فائدةء وراحةء 
وخلاص من شدة. أو من مرض . وكذلك إذا سرح شعره©: تساقط. وربما 
دل ذلك على طلاق الزوجة . وأما كثرة القملء والصیبان أو الوسخ0 : 
فهی ونکد. وشدة. وعيال. فان غسله : إستراح من ذلك . 

قال المصدف: وربما دل طلوع الشعر الردي على المرض. كما قال 
إنسان: رأيت قد طلع علي شعرة طويلة وحشةء قلت: تقع في مرض فيه 
رعشة. وقال آخر: رأيت أنني یخرج من فمي شعر کثیر والناس يأخذون 
منه» قلت: تصیر شاعراً. وقال آخر: رأيت آنني أسجد لشعرة وهي تتلون؛ 
قلت: آنت تخدم النجم الذي يقال له الشعری بالأبخرة» قال: صحیح. 
وقالت امرأة: رأيت أن علی شعراً كثيراً وهو يطير بي» قلت: تتزوجین بمن 
يسكن البادية وتبقي في بيت شعر. فافهم ذلك. 


(1) «ذلك»: في (ش) «حلق الشعر». 

(2) زاد في (ش): «و». 

(3) «الزوجة»: في (ش) «الزوجيات». 

)4( «الوسخ» : في (ش) «(وسخه» . 

(5) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 537 - 538 في القمل» و415 في صبيان القمل» 
و153 - 154 في حلق شعر الرأس وغيره). 
وقد تقدمت رؤيا الطفيل رضي الله عنه وتأويلها في حلق شعر الرأس» حاشية فقرة: 
[223]. 
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واعتبر لما دهن ولمن دهن. كما قال لي اسان رايت آنني أدهن 
رأسي وهو ينزل من فمي وأنفي» قلت: ينزل برأسك نزلة. ومثله قال آخرء 
قلت : تلف عليك سقف البيت. وقال آخر: رأيت آنني آدهن رؤوس الناس 
بشيء یصبغ. قلت: أنت تتعانى طلاء الخوذ7!». وعكسه قال إنسان: رأيت 
أنني أصبغ لون الخوذء قلت: أنت قيم حمام تعمل في رؤوس الناس شيئاً 
من الصبغة. وقال آخر: رأيت أنني أدهن قبة بيت المقدس قلت: تغسل 
رأس ملك أو رجل صالح عظيم. وقال آخر: رأيت أنني أدهن رأس ملك 
دمشق. قلت: تعمل عملاً في قبة الجامع بهاء فكان كذلك. 

وأما كثرة القمل في الرأس والصيبان والوسخ فنکد لضرر الانسان به. 
كما قال لي إنسان: رأيت أنني آقتل قملا من رأسي» قلت: تقتل جماعة من 
المفسدين وربما كانوا في أرض ذات شجر أو قصب كثير. ومثله قال آخرء 
قلت : يخرج عليك منك جماعة يؤذوك وتنتصر عليهم . 

ودل القمل والصيبان على الدين والمطالبة من العيال لكون لهم 
أقمام© يطالبوا ما عندهم من الدم. ودل الوسخ على الدين لأنه يقال علی 
شيء من وسخ الدنيا. وتساقط الشعر بالتسريح: طلاق» لقوله تعالى 
« تريخ اس2 . 


[226] فصل الجبهة: يدل حسنها على : جاه الإنسان. وغناهء وثناه 


(1) الخوذ: جمع خوذة: المغفر» وهي واقية الرأس في الحرب. انظر: «القاموس 
المحيط» للفيروزآبادي (ص 425) . 

(2) آقمام : القردان الصغار. وضرب من القمل یقال: قمقم عصبه» بمعنی: سلط عليه 
القردان الصغار . انظر : «القاموس المحیط» للفیروزآبادي (ص 1486). 

(3) سورة البقرة: آية (229). 
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المليح. وتمام فرائضه. وعلومه. وقبحها ورداءتها: دال على عكس 
ذلك( 

قال المصنف: دلت على الفرائض لأن ما كتب على جبين الانسان 
مطلوب به » ولسجوده عليه لله عز وجل. وربما دلت على مكاتيبه. کما قال 
لى إنسان: رأيت أن جبهتی إنكسرت» قلت: يذهب لك کتاب أو لوح. 
ومثله قال آخرء قلت: إن كانت وحشة يروح عندك مكتوب ردي. وعكسه 
قال إنسان: رأيت أن لوحي إنكسرء قلت: يقع بجبهتك ألم» فكان كذلك . 

[227] فصل, الحاجبان: يدلان22 على تجمله بولدین. أو آبوین. أو 
آختین(۳۳ أو روجتین » أو غلامين» أو قرابتين» ويدل للملك : على حجابه 
وعساکره. فالمیامن: ذکور والمیاسر(: إناث. وأما قبحهما : فدال 
على فراق» أو نکد» ممن دلوا عليه . 

وكذلك الحكم لكل ما في الانسان منه اقتان كالآذئين, والعيدين, 
والخدين, والشفتین, واليدين» ونحو ذلك0". 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 146). 

(2) «الحاجبان يدلان»: في (ش) «حسن الحاجبين يدل». 

(3) «أختين»: في (ش) «أخين»» ولم يذكر الزوجتين ههنا بل ذكرها في آخر الفصل قبل 
قوله «ونحو ذلك». 

(4) «المیاسر»: في (ش) «اليسار؟ . 

(3) «قبحهما»: في (ش) «قبحها . 

(6) انظر في الحاجبین : «الاشارات» لابن شاهین (ص ۰)147 و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 161). 

(7) ونحو ذلك: يعني کالمنکبین» والعاتقین» والعضدین. والثديين» والرئتین» والرجلین» 
والخصیتین (الأنثيين)» والفخذین» والرکبتین» والساقين» والقدمین» وغیرها. = 
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قال المصنف: وربما دل حسن الحاجبين على عافية مريض 
مخصوص . كمن خيف عليه الجذام والعياذ بالله تعالى فرأى أن حاجبيه قويا 
وحسناء قلت: تعافی» فعوفي. وآخر رأى أنهما قد سقطاء قلت: نخشى 
عليك الجذام» فكان كذلك. 

وكذلك في الأهداب للعين والأنف حكم الحاجبين» لأن علامة نزول 
الجذام تغير آولئك مع باقي الوجه. كما أن قوتهم وحسنهم يدل على العافية 
من ذلك غالباً. وقال لي إنسان: رأيت أن عيني صارت في أذني» قلت: لك 
غائب/ وعينك إلى ما تسمع عنه من الأخبار. وقال لي ملك : رأيت أن عيني 
صارت فوق حاجبي» قلت: تجعل على مقدم عساکر عيناً» قال: صحیح. 
وقال آخر: رأيت أن خحدي قد تقطع» قلت له: آنت تضرب بالبوق» قال: 
نعم» قلت: تبطل معيشتك لأن الخد یجمع لك الهواء وقد تمزق. وقال 
آخر: رأيت أن شفتي السفلی قد نبت علیها شعر قلت : تهجر دارك حتی 
تنبت في عتبتها الحشیش . ومثله قال آخر. قلت له: ترزق عمل الأشعار. 
ومثله قال آخرء قلت: یحصل لك نکد لأجل کلام. 

1 وأما الأنف: فولد. أو والد. أو أخ. أو زوج. أو صدیق. أو 


منفعة, أو قرابت أو مال. أو صنعة . فما نزل به من حسن» أو قبح : عاد إلى 


= انظر: ابن شاهين في «الإشارات»» والنابلسي في «تعطير الأنام» في التالي: - 
الأذنان: ابن شاهين (ص 143 -144)» والنابلسي (ص 21-20). العينان: ابن 
شاهين (ص 144 - 146)» والنابلسي (ص 453). الخدان: النابلسي (ص 199). 
الشفتان: ابن شاهين (ص 148 - ۰)149 والنابلسي (ص 372-371). واليدان: ابن 
شاهين (ص 153 - 155)» والنابلسي (ص 714-711). 


وانظر: فقرة [229] في الأذنين والعينين. 
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[130/ ب] 


من دل عله( . 


قال المصذف: وربما دل الأنف على مواضع الربح وبيت الراحة. كما 


قال لي إنسان: رأيت أن أنفي سقط» قلت: ينهدم لك مرحاض . ومثله قال 


[229] فصل: السمع والبصر والذوق والشم: كل واحد منهم دال على 


العزء والراحة» والهداية» والمكاسب©. والفوائدء والأمن والفرح0©, 
والغنى. فإن ذهب أحدهم : خشي عليه من مرض. أو سجن. أو شدة أو 
نكد. كما أنهم إذا منوا أو آحدهم(؟): نال صاحبه؟) عزاء وجاها 
وخلاصاً من شدة. أو مرض . 


وربما دلت الأذنان(۲: على أصحاب الأخبار. والعینان: على 


8( 
الجواسيس . 


قال المصنف: إنما دل السمع والبصر والذوق والشم على ما ذكرنا 


انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 147). و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 20-19). 

(ش) [32/ ب]. 

«الفرح»: في (ش) «الفرج». 

حسنوا: بفتح فضم كما في المخطوطتین . 

(آحدهم) : في (ش) «واحد منهم» . 

صاحبه : بکسر الحاء المهملت كما في المخطوط . 

«الأذنان»: في (ش) «الآذان». 

الأذنان» والعينان: تقدما في فقرة: [277]. 

وانظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 354 - 355 في السماع» و40 في الاطلاع 
و374 في الشم). 
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لزيادة قيمة من له ذلك» ولتعب من یعدم آحدهما. كما قال لي واعظ : رایتخا 
أن ذوقي قد عدم» قلت: ما یبقی لكلامك ذوق. ورأى من یتعانی التجارات 
أن سمعه قد انسد. قلت: يبطل سفر مركبك وتتعطل معيشتك؛ لعدم الربح 
الذي تجد منه راحة. وکمسافر رأى أن بصره تلف قلت: یقطع عليك 
الطریق وتنهب وتقاسي شدة. كما أن حسنهم دال على الخیر . 

[230] فصل: من رأى في عنقه ما يليق به - کالقلائد. والعنابر 
والهیاکل» ونحوهم - أو قد حشن : فان كان أعزب: تزوج» وللحائل : 
حمل. وللحامل: ولد. فان كان ذلك مذكراً: كان الولد ذكراًء والا فأنثی. 
وإن كان یصلح للولاية: تولى» والا درت آرزاقه» ومعايشه. وآما إن رى( 
عنقه قد رق. أو نبت فيه خراجات أو قروح» أو في صفة ردیة: فهموم 
وديون» وأعمال ردية» وتعطلت عليه معایشه وفوائده© . 

قال المصنف: واعتبر الحوادث في العنق. كما قال لي إنسان: رأيت 
أن عيني في عنقي» قلت: يطلع فيه طلوعات. وقالت امرأة: ریت شخصاً 
عينه في عنقي» قلت: له أولاد عندك؟ قال: نعم» قلت: فاعملي معهم 
خيراً. ومثله رأت أخرى» قلت: هذا عینه فيك . وقال آخر: رأيت أن جلد 
عنقي قد سقط قلت: تقع قناة دارك. ورأى قاضي أن عنقه قد راح قلت : 
تعزل ويؤخذ ما في عنقك من الأمانات والودائم. ورأى رجل مسخرة أن 
عنقه قد تمزق قلت: تتوب ویبطل صفعك عنقك . ورأت امرأة أن عنقها 


(1) زاد في (ش): «أن». 

)2( «تعطلت» إلى «فوائده» : في (ش) «تعطل معایش » وفوائد» . 
انظر في العنق : «الاشارات» لابن شاهين (ص 152 - 153)» و«تعطیر الانام» 
للنابلسي (ص 476 - 477) . 
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ملان جدري؛ وهو مليح ولم يؤلمهاء قلت: يفتح عليك برزق تشتري قلادة 


[231] فصل , الکف والأصابع: يدلوا على ما دلت عليه الید» وعلى 


الصلوات. فمن رأى أن آصابعه تقطعت. أو نزل بها آفة: فذلك ضعف فى 
عساکره أو آولاده آو معايشه أو أقاربه › آو معارفه . وریما بطلت عباداته . 


فالابهام(۲1: صلاة الظهر. والسبابة: العصر والوسطی : عشاء 


المغرب. و البنصر : عشاء الآخرة» والخنصر : الصبح لقصرها© . 


وربما دل قطع اليد: على العزل من التصرفات وللفقیر : يغنيه - من 


قطعها ‏ على الطلپ(5). 


(1) 
(2) 


(3) 
(4) 
(5) 


«فالابهام»: في (ش) «وربما كانت الإبهام». 

ما تقدم مع ما يقابلها في (ش) كالتالي : 

«الظهر»: «بالظهر». «العصر»: «بالعصر»» «عشاء المغرب»: «بالمغرب»» «عشاء 

الاخرة» : «بالعشاء الآخرة»» «الصبح»: «بالصبح» . 

(من) : في (ش) (عنا . 

«علی» : فى (ش) (عن» . 

انظر : «الاشارات» لابن شاهین» و«تعطیر الأنام» للنابلسي كما يلي: - في الکف: 

«الإشارات» (ص ۰)155 و«تعطیر الأنام» (ص 554). الاصابع: «الاشارات» 

(ص ۰156 والأظافر ص ۰)157 و«تعطیر الأنام» (ص 622 والأظافر ص 441). 

ويأتي فقرة: [236] في الأظفار. 

فائدة: ذكر المؤلف أن الأصابع ربما دلت على الصلوات» وأنها إذا دلت على 
الصلوات كان كل أصبع بصلاة ذكرهاء وهذا الأمر يتنوع فربما كان الإبهام غير الظهر 
کالصبح» والسبابة غير العصر كالظهر» والوسطى غير المغرب كالعصر أو الصبح؛ 

والبنصر غير العشاء كالمغرب أو الظهر» والخنصر غير الصبح كالعشاء أو العصر. = 
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قال المصنف: واعتبر فضل الكف والأصابع لكل إنسان على قدره. 
كما قالت لي امرأة: رأيت أنه قد صار على كل أصبع من أصابع يدي مثذنة 
مبنية» قلت: كان لك أولاد وماتواء لكون الأصابع إذا دعى أحد أو تمنى 
رفعها؛ فقد رفع أولادها على أعواد المناياء وقلت لها: أنت تعرفين الخط 
وقد كتبت أربع مصاحف والخامس لم يتم» قالت:/ نعم لأن المنارة مبنية [1/131] 
كالسطور وكونها مصاحف لكون المنارة مختصة بذكر الله وكون الإبهام دون 
الثلاث عقد هو المصحف الذي لم يتم» قلت: وقد بقي من الأولاد بنت؛ 
لقصر الإبهام» وأنت معك موآذن يستأذنون في تزويجهاء قالت: صحيح. 


= كما ذکر ذلك النابلسي في «تعطير الأنام» (ص 21). 
لعلهم اعتبروا أحياناً عدد الركعات بعدد المفاصل في الأصبع کالابهام في الصبح؛ 
والوسطى بالمغرب لأنها وتر النهار؛ ثلاث ركعات. وأحياناً باعتبار ما يكون في 
الصلاة من القراءة والتطويل فتقول الوسطى الصبح لاستحباب التطويل فيها؛ وأطول 
الأصابع الوسطى. وأحياناً باعتبار آخر النهار فتقول الخنصر آخر الأصابع أشبه 
العصر آخر النهار» وأحياناً باعتبار تفسير الصلاة الوسطى فتقول الوسطى: العصر 
لأنها الصلاة الوسطى» وغير ذلك. وهذه الأوجه جميعاً محتملة والخلاف فيها 
خلاف تنوع» والتنوع فيها بحسب المناسبة وحال الرائي والمشابهة في الاسم 
والصفة» فصاحب العبادة مثلاً بالتطویل» وصاحب الدنيا بعدد الركعات» وصاحب 
العلم بمعنى الصلاة الوسطی. وهكذاء ثم ينظر للمرجحات والقرائن فيعمل 
بمقتضاها والله أعلم. 
* ملاحظة: قال في «تعطیر الأنام» : «فإن جعلت الأصابع صلاة كانت الأظافر 
سننها أو نوافل» وإن كانت الأصابع مالا كانت الأظفار زكاة» وان دلت الأصابع على 
الجند والأعوان كانت الأظافر سلاحهم وعددهم) . 


فائدة: ذکر ابن کثیر فى «البدایة» (287/9 - 288) تأویل ابن سیرین لمن رأى کأنه 


يأكل آصابعه : أنه يأكل من عمل يده. 
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وقال آخر: رأيت أنني أكلت كف ابن آدم» قلت: أخذت ملعقة أو مغرفة 
حراماً وبعتها وأكلت ثمنها. وقال آخر: رأيت أنني قطعت كفاً لمن لا أعرفه 
وأحرقته» قلت: قطعت شجرة بغير آمر صاحبها. وقال آخر: رأيت أنني آکل 
كفي الیمین؛ قلت : تحلف يمينا کاذبة. ومثله قال ار قلت: ترت آخاً لك 
أو أولادك. وقال آخر: رأيت أنني بعت كفي» قلت : عندك ترس أو طارقة 
تروح منك . ومثله قال آخرء قلت: عندك شيء تعلق فيه الحوائج والكيزان 
يذهب منك . 

[232] فصل: من رأى أنه یشرب من تدييه لبناً» أو عسلاً. أو رأى كأنه 
يأكل منهما(!) شيئاً حسنا : فإن كان أعزب: تزوج» وان كان مزوجاً: رزق 
أولاداًء ومعایش وان كان له أولاد: عاش حتى يأكل من كسبهم. أو من 
كسب أقاربه» أو معارفه» أو من أملاكه. وأما إن أكل منهما( ما لا يصلح - 
كالمرارة» والحوامضء والدم والصدید-: حصل له نکد ممن دلوا علیه » أو 
تعطلت معايشه. وأما إن أكلهماء أو أحدهما2©»: مات من دلوا علیه. وأكل 
میرائه أو باع دوره» أو بساتینه(" وأكل أثمانهاء أو رأس ماله © . 


قال المصنف: واعتبر رؤية الأبزاز. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 


(1) «منهما»: في (ش) «منها . 

(2) ش: 9912 

(3) «منهما»: في (ش) (منها» . 

(4) «أكلهما أو أحدهما»: فى (ش) «أكلها أو أحدها». 

(5) «بساتينه»: في (ش) «بستانه». 

(6) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 158) واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 102 - 104). 
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أسقي الناس من بزي لبناً حلوآ قلت: ستعمل أبزازاً في حائط يتجرع الناس 
منها الماء كاللبن من البز. وقال آخر: رأيت أنني أصنع للناس أبزازاً في 
صدورهم وهي تجري باللبن» قلت: أنت تعمل نوفراً لبرك ينبع الماء منها. 
وقال آخر: رأيت آنني اشرت لبنآ من آبزاز التاس متفیرآ: قلت: أنت تحجم 
الناس وتفصدهم قال: نعم . وقال آخر: رأيت أنني عبرت إلى دار وقطعت 
منها بزاً وأكلته. قلت: سرقت نوفرة بركة» قال: صحیح. وقال آخر: رأیت 
أنني أقطع أبزاز الناس وآكلهاء قلت: أنت جرائحي تأكل من قطع الطلوعات 
في البدن. فافهمه. 

[233 ] فصل , اتساع الصدر, أو اليطن, وحسنهم : دليل على الفوائد» 
والراحة» والأخبار الحسنة. والخلاص من الشد:ة(۲1. وضیقهم 2 
ورداء‌تهما : دال على الهم. والنکد(. 

قال المصنف : واعتبر الصدر والبطن. كما قالت لي امرأة: ریت آنني 
عبرت صدر رجل» قلت: تقع محبتك في صدره. وقالت أخرى: رأيت أنني 
عبرت في صدر ديك» قلت: يحبك رجل له صوت وعياط. وقال اخر: 
ریت أنني آرمي في صدور الناس شيئاً أسود. قلت: أنت تعلم الناس العقائد 





(1) «من الشدة»: في (ش) «من هو في شدة». 

)2( «ضيقهما»: في (ش) «ضیقتهما» . 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 157 - 158 فى الصدرء و159 فى البطن)ء 
واتعطیر الانام» للنابلسي (ص 401 - 402 في ار و44 - 45 في الط وریما 
اعتبرت في التأویل أسباب انشراح الصدر كالتوحيد» والانابة» والمحبت والعلی 
وغير ذلك. وفي أسباب ضيق الصدر ما يضاد ذلك أو ينافي كماله. انظر في أسباب 
انشراح الصدر: «زاد المعاد» لابن القيم (152/1 - وما بعدها). 
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[1/ب] 


الردية وتلقي في صدورهم من الکلام الذي يغير خواطرهم. وقال آخر: 
رأيت آنني جلست على صدر إنسان ولم يؤذه ولا أعرفه» قلت: یحصل لك 
منصب تصدیر . 

وأما البطن: فقال إنسان: رأيت آنني أكل من بطن إنسان شيئاً حسناء 
قلت: بغير آمری قال: نع قلت: تأخذ له من كيس شيئاً وهو لا يعلم. 
وقال آخر: رأيت أنني آكل جلد بطني» قلت: تبيع بطانة أو كيساً وتأكل 
ثمنه . وقال آخر: رأيت آنني آوقد تارا علی بطون الاس قلت: آنت تداوي 
أفئدة الناس بكي النيران. وقال آخر: رأيت آنني أضرب على بطون آناس لا 
أعرفهم» قلت: أنت تضرب بالطبول. وقال آخر: رأيت أنني أخرق بطون 
الناس وهم لا يعلمون وآخذ ما فيها من دم» قلت: أنت رجل بطاط فتب إلى 
الله تعالی . 

[234] فصل: طلوع الشعر على البدن: للاعزب: زوج» وللمزوج: 
حمل» ولمن عنده حامل: ولد. فان آبصره(") على المرأة» من لا يليق به أن 
يبصره علیها: فنکد. وشهرة ردية. وآما إن طلع على الفقیر - وکان/ ذلك في 
زمن الشتاء -: فکسوة وفائدق وخلاص من مرض. أو شدة. وطلوع ذلك 
في الصیف. أو لمن مرضه بالحرارة: فهموم» ودیون أو طول مرض . 
وزواله: عکس ذلك کله . 

قال المصنف: إذا طلع الشعر الردي؛ کالشیب لمن لا يليق به . كامرأة 
رأت أنه طلع علیها شعر أبيض» قلت: نکد من شیخ. ومثله قالت آخری؛ 


(1) زاد في (ش): «الناس». 
(2) انظر فقرة: [224]. 
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وكانت فقيرة غير أنها قالت كان في زمن الشتاء» قلت: يحصل لكي كساء 
أبيض وربما يكون من عند شيخ . وقال إنسان: رأيت أن قد طلع في كفي 
شعر ‏ وكان ممن يفتل الحبال والخيوط بكفه ‏ قلت: تبطل معيشتك. وقال 
آخر: رأيت قد طلع شعر على جبيني وغطى عيني وهو شعر ملیح قلت: 
ترمد وتحتاج إلى شعرية على عينك. وعكسه رجل رأى أن على جسده شعر 
وهو یتساقط » قلت : يذهب لك شيء من النبات. ومثله قال آخر - وکان في 
زمن الشتاء - قلت: يذهب لك ملبوس وربما یکون کساء. فافهم ذلك . 


[235] فص , ذکر الإنسان : دال على ذکره» وجاهه. وولدی وزوجته» 
وماله» ومعايشه. وحياته. فمن رأی ذکره قائم أو طویلا(! أو مليحاًء - 
ولم يكن مکشوفاً عند من( لا يليق به کشفه عندهم -: دل على الرفعف 
والمنزلة» وولد يرزقه. وللأعزب: زوجة. وللمريض: عافية» وغنى للفقیر 
وفرج لمن هو في شدة. لكون إنتشاره لا يكون إلا عند فراغ الخاطر. فان 
شرب منه ما يدل على النکد: كان مکروها(" وأما إن أكله کله“ : كان 
كأكل الثديين . وأما إن نبت عليه ذكر آخر لا يمنع نفعه» أو طلع عليه زرع أو 
شجر ولم يؤذهء فذلك: آولاد. وفوائد. ورزق. وأما إن أضره ذلك: صار 
ردياً. وقطع الذكر: يدل على عكس ذلك . وأما إن( انقطع في فرج امرأة: 





(1) «قائماً أو طويلاً»: في (ش) «قام طويلاً». 

)2( «عند من»: في (ش) «بين الناس الذين». 

)3( «علی النكد كان مكروهاً»: في (ش) وزاد «فراحة/ وفائدة ممن دل علیه» وان شرب 
ما يدل على المكروه كان مكروهاً» . (ش): [33/ ب]. 

(4) «کله»: ليست في (ش). 

(5) «وأما إن»: في (ش) «فإن». 
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حملت» أو أخذت ولد المذ کون أو ماله10) . 


قال المصنف: واعتبر الحوادث في الذكر. كما قال لي إنسان: رأيت 
أن ذكري حديد وهو قائم ولا أقدر أجامع به؛ قلت: يقع به فالج أو يزمن لك 
ولد. وقال آخر: رأيت ذكري وعليه بناية» قلت: يموت لك من تبني عليه 
مكاناً. وقال آخر: رأيت أن ذكري یشرب من دم حیوان؛ قلت: أنت جامعت 
في الحيض أو وطئت دابة» قال: صحيح. وقال آخر: رأيت أنني أكلت 
ذكري» قلت: احتجت حتى بعت نوفرة بركة. ومثله قال آخرء قلت: بعت 
ولدك وأكلت ثمنه. وقال آخر: رأيت أن ذكري في يدي وأنا أكنس به القنى 
ومجاري المياه» قلت: أنت تداوي الناس بالحقن النافعة. ومثله قال آخر 
غير أنه تلوث بالوسخ؛ قلت: أنت كثير النکاح» وربما يكون أكثره حراماً. 
وقال آخر: ریت أن معي ذكوراً عدة والناس يفزعون منهاء قلت: أنت تلعب 
بالحيات. وقال لي مزارع: رأيت ذكري قد قطع» قلت: تنكسر الحديدة التي 
تحرث بها. وقال آخر - وکان كاتباً -: رأيت أن ذكري قد ضاع» قلت: يعدم 
لك قلم عزيز. ومثله قال كحال» قلت يعدم لك ميل. ومثله قال آخر ‏ وکان 
نجاراً -» قلت: يذهب لك مثقب. ومثله قال آخرء قلت: يعدم لك مفتاح. 
وقال لي فقير: رأيت ذكري قد راح» قلت: يذهب لك سواك. ومثله قال 
جندي» قلت: يعدم لك رمح كنت تطعن به. ومثله قال اخرء قلت: يروح 
لك دبوس» فكان كذلك. 

[236] فصل: طول العانة والشارب والأظفار أو شعر الابط: هموم. 
وأنكاد» وديون» لكون ذلك مخالفاً للشرائع. وحلق ذلك وقصه: فرج من 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 162 -163)» واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 229 - 232). 


الهموم. والأحزان» وزيادة في المال وقضاء الدیون واتباع الشرائع(". 
و کذلك الختان عند من یری أنه قربة© . 
قال المصنف: واعتبر النکد من العانة والشارب ونحوهما. كما قال لي 
إنسان: رآیت آن عانتي قد طالت كثيراًء قلت:/ يقع بينك وبين زوجتك [1/132] 
نکد. ومثله قالت امرأق قلت: تفارقین الزوج. ومثله قالت امرأة زانية» 
قلت : ترزقین توبة. 
وأما طول الشارب فنکد من کلام» ویدل على المرض لکون طوله یمنع 
لذة الأكل. وأما الأظفار وزوالها؛ كما قال لي إنسان: ریت يدي بلا أظفارء 
قلت: تصلي الفروض غير مكملة. ومثله قال بعض الامراء» قلت: يذهب 
لك عدد وربما تكون طوارق. لأن الأظفار إذا عدمت ضعف حيل اليد؛ لأنها 
وقاية لها. ومثله قال خياط. قلت: تبطل معيشتك . 


وأما طول ذلك ردي يدل على نقص في صلاته لكون الوسخ يبقى 
تحتهن يمنع وصول الماء إلى ذلك . وقال لي إنسان: رایت أنني أقطع أظفار 
الناس» قلت: أنت تخطف ما على الرؤوس. 


وأما شعر الإبط فدون ذلك فى النکد» وكذلك الختان» لأن غالب 


(1) «الشرائع»: في (ش) «شرائع». 

(2) انظر : فقرة [224] في الشعرء وما يتعلق به. وفقرة [231] في الأظفار. وكونها اتباع 
شرائع لأنها من سنن الأنبياء عليهم الصلاة والسلام. كما في صحيح مسلم (طهارة: 
9 أن النبي ية قال: «الفطرة خمس أو خمس من الفطرة: الختان» والاستحدادء 
وتقليم الأظفار» ونتف الابط» وقص الشارب». وفي رواية له: «وحلق العانة». 
وهي بمعنى الاستحداد. 


وانظر في الختان: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 194). 
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الناس يقصون الشارب والأظفار ويأخذون ما تحت الابط» وطوائف كثيرون 
لا يختتنون ولا يرونه قبيحاً فكان أخف في النكد. 

[237] فصل, والخصيتان والفخذان والساقان والقدمان: يدلوا على 
ما ذكرناء وعلى العبيد. والدواب» والأشجارء والغلمان. فما نزل بهم من 
قوة. أو ضعف: عاد إلى من ذكرنا. وأصابع الرجلين: أولاد من دلوا 
علیه. وقطع ذلك: كقطع اليد على ما ذكرنا. وأما قطع القدم: فيدل على 
موت المريض» وفسق التائب» وتوبة الفاسق”» وإسلام الكافر» لكونه قطع 
القدم التي كان عليها. وقطعها للفقير: غنى عن السعي. كما أن حسنها: 
يدل على عکس ذلك كله . 

قال المصنف: واعتبر ما في الانسان منه اثنان. كما قال لي إنسان: 
رأيت أن خصيتي قد قطعت» قلت: يعدم لك خرج. وقال صغير: رأيت 
أنني أخذت خصيتي رجل» قلت: سرقت بيضاً من تحت دجاجة. وقال 
آخر: رأيت بيضتي الواحدة قد راحت» قلت: عندك امرأتان تذهب أحدهما. 
وقال آخر: رأيت 0 فوق ذكري» قلت: تحكم عليك 
امرأتان. وقال آخر: رأيت أنني أحمل خصيتي على كتفي وقد التقطهما طائر 


(1) «عاد إلى من»: في (ش) «كان دال على ما». وانظر ما تقدم فقرة: [227]. 

(2) زاد في (ش): «وتعويق المسافر». 

(3) زاد في (ش): «للغني فقر و». 

)4( انظر: «الإشارات» لابن شاهين (164-163 في الخصيتين» و165-164 في 
الفخذين» والساقين» والقدمين» والرجلین)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 22 - 23 في الأنثيين - الخصيتين -» و502 في الفخذين» و338 في الساقين» 
و546 في القدمین» و243 - 245 في الرجلين). 
وانظر ما تقدم فقرة: [227]. 
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أسودء قلت: يخطف لك خرج عن كتفك وربما يأخذه أسود. 

وأما الفخذان والساقان: فقال لي إنسان: رأيت أن فخذي قد وقعتاء 
قلت: كان لك دار تحتها عمد؛ وقد وقع العمدء قال: صحيح. وقال آخر: 
رأيت أن ساقي الواحد قد ذهب» قلت: يعدم من عندك رجل ساقي . ومثله 
قال آخرء قلت: يذهب أحد عبيدك أو دوابك. وأما أصابع اا 
قلت: أنت معاشك من السفر»ء قال: نعم» قلت: أنت تتقوت من النبات 
الذي لم يزل في الأرض. ومثله قال آخر وزاد أن لهم عيوناً» قلت: أنت 
تأكل من الحيات التي رؤوسهن في الأرض دائماًء قال: صحیح. 

[238] ففسل: الأسنان: يدلوا على الأولادء والأهلء. والأقارب». 
والفوائد. والغلمان والمعارف والدواب. وكل شيء فيه نفع . 

فالميامن: ذكور. والمياسر: إناث. وأما الأضراس: أكابر من دلوا 
عليه . 


فمن رأى أن آسنانه حشنت. أو قويت: فان كان آعزب: تزوج» والا 
فرح من جهة من دلوا عليه . وأما إن اسودت. أو سوست 2. أو سقطت 
أو [نکسرت. أو نزلت بها آفة: تنكد ممن ذكرنا. وكذلك إذا قلع واحد 
منهم : مات أو فارق من دل عليه. وأما تلافهم للمريض: موت. وربما 
كان سقوطهم: دال على الأسفار* لكونه بطل رزقه من المكان 


(1) وضع في المخطوط علامة تضبيب» هكذا (ص). ووجه الإشكال عدم ذكر السؤال 
في رؤيا الرائي. ولعل الرائي رأى أن أصابع رجله تأكل الأرض . والله أعلم . 

(2) (ش): [1/34]. 

(3) «سوست»: في (ش) «نسوست». 

(4) «الأسفار»: في (ش) «السفر». 
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[1321/ ب] 


الذي في( . 

قال المصنف: قد ذكرنا جميع ظاهر البدن فرجعنا إلى باطنه» فابتدأت 
بذكر الأسنان والأضراس فاعتبر ما يليق بالرائي. كما قال لي إنسان: رأيت 
أن أسناني قد سقطواء قلت: يتفرق أناس كانوا ينفعوك. وقال آخر: رأيت 
أنني عبرت فم إنسان فأخذت ما فيه من أسنان» قلت: دخلت إلى بيت 
وقلعت ما به من مسامير وأوتاد. قال: نعم. وأما الأضراس: فرأى إنسان أن 
ضرسه انكسرء. قلت: يبطل لك طاحون./ ومثله قال آخر» قلت: يبطل لك 
حجر معصرة. عكس ذلك رأى إنسان أن طاحونه إنكسرت» قلت: يعدم لك 
ضرس. وكون سقوط الأسنان دل على المرض لإمتناع الأكل غالباً» ودل 
على السفر لكونه لما بطل أكله لعدمهم فهو ضرب مثل بانقطاع الرزق من 
ذلك المكان فدل على التحول منه. 

[239] فصل: وأما ضَرَمر (©) الأسنان : فان جعلناهم جیوشاً أو غلماناً: 
فهم مخامرون. لا ينفعون وقت الحاجة. وإن جعلناهم آقارب. أو 
معارف : فلا خير فيهم. وربما دل ضرسهم: على المرض . وأما وجع واحد 


(1) زاد في (ش): «هوا. 

(2) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 150 -152)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 421). 
فائدة: سئل سعيد بن المسيب رحمه الله فقيل له: رأيت في النوم كأن أسناني 
سقطت. في یدي. فدفنتها. فقال: إن صدقت رؤياك دفنت أسنانك من أهل بيتك . 
رواه ابن سعد في «الطبقات» (124/7). 

(3) ضرس : بفتحتين» كما في المخطوط . 

(4) زاد في (ش): «وإن جعلناهم تجائر: فهي كاسدة». يرجى ربحها على طول». 
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منهم : فنكد ممن ذکرنا( . 

قال المصنف: وأما ضرسهم فكما قال لي إنسان: رأيت أن أسناني 
ضرست» قلت: يقع بدوابك مرضء ثم يزول. ومثله قال آخرء قلت: لك 
دواب وقد أمرت بانعالهن قال: نعم؛ هن حفاة إلى الآن. 

[240] فصل: اللسان: دال على الوالد» والولد. والقرابة» والصديق› 
والجاه. والکسب. والعبادة. فما رؤى فيه من خير : عاد إلى من ذكرنا. 
وأما إن قطع. أو اسود. أو تعطل نفعه. أو تقطع. أو نزلت به آفة: بطلت 
عبادته» أو فارق ولده. أو والده. أو استاذه. أو صديقاًء أو قرابة فيه نفع أو 
زال جاهه. أو تعطلت معیشته. أو غلب في مخاصمته. وأما الحلق: فدال 
على ما دلت عليه العنق(*. 

قال المصنف: واعتبر اللسان. كما قال لي إنسان: رأيت أنني عبرت 
فم إنسان وأكلت لسانه» قلت: سرقت ميزاناً أو قباناً وبعته وأكلت ثمنه. 
ومثله قال آخرء قلت: سرقت طائراً ناطقاً كالدرة أو من له صوت كغيرها من 


(1) «واحد منهم فنكد ممن ذكرنا»: في (ش) «أحدهم: فنکد» مما ذكرنا. والله أعلم». 

(2) «خیر؟ : في (ش) «جید» . 

(3) «غلب»: في (ض) (یقهر . 

(4) «العنق» في (ش) «الرقبة». وقد تقدم العنق فقرة: [230] . 
انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 150-149 في الفی واللسان)» و«تعطير 
الأنام» للنابلسي (ص 583 - 585 في اللسان» و502 - 503 في الفم» و162 في 
الحلق) . 
وقد تقدم تعبیر الحلق في رؤيا الطفیل رضي الله عنه» وتعلیق ابن القیم في حاشية 
فقرة: [223]. 
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الطير. وقال آخر: رأيت أن لي لسانين ملاح لم يمنعوني الكلام» قلت: يبقى 
لك ترجمانان. ورأى آخر أن لساناً آذاه. قلت: تتنكد لأجل كلام. ومثله قال 
آخل» قلت: يلسعك حيوان. ومثله قال آخرء قلت: ينقرك طائر له صوت 
كالديك ونحوه. وقال آخر: رأيت أنني أعمل للناس ألسنة» قلت: تتعلم 
عمل المبارد. ومثله قال آخرء قلت: تصنع الموازين. ومثله قال آخرء 
قلت: تعلم الناس حجتهم في الكلام. ومثله قال آخرء قلت: تعمل أسنة 
الرماح. وقال آخر: رأيت أنني أخرج من الالسنة ماءً حلواً والناس يتتفعون 
به» قلت: أنت تستخرج ماء اللسان والماورد ونحو ذلك» قال: نعم. 
وقال آخر: رأيت آنني أجيء إلى آفواه الناس وأحتال على أخذ الالسنت 
قلت: آنت رجل حاوي تطلب الحیات في أمكانهاء قال: نعم . 

[41] فصل: وأما القلب» والکید» والطحال. والمعدة» والرئة 
والمصارین» والاضلاع: فكل واحد منهم دال على الأولاد والممایش؛ 
والأقارب. والأصدقای والجاه. والدور» والدواب. والعبید. والابای 
والاستاذین. فمن رأى واحداً منهم تقطع. أو سقط. أو احترق. أو اختطفه 
شيء» أو نزلت به آفة: عاد حکمه على ما ذكرناء وربما مات رائي المنام . 


(1) اللسان: نبات» وعلی وزن «زنار»: عشبة. انظر : «القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
(ص 1588). 

(2) (ش): [34/ ب]. 
انظر: ابن شاهین في «الإشارات»» والنابلسي في «تعطیر الأنام» كما يلي: القلب: 
ابن شاهین (ص ۰161 والنابلسي (ص 547). الکبد: ابن شاهین (ص ۰6159 
والنابلسي (ص 554 - 555). الطحال: ابن شاهين (ص ۰)160 والنابلسي 
(ص 437). المعدة: ابن شاهین (ص ۰6160 والنابلسي (ص 653). الرئة: ابن 
شاهین (ص 159 - ۰6160 والنابلسي (ص 245). المعي: النابلسي (ص 653). = 
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قال المصنف: واعتبر الحلق والقلب والكبد ونحو ذلك. كما قال لي 


إنسان: رأيت أنني أعمل للناس حلوقاًء قلت: أنت تحلق شعور الناس. 
وقال آخر: رأيت أنني وقعت في حلق إنسان» قلت: تسقط في قناة. ومثله 
قال آخرء قلت: تقع في تنور. وقال لي ملك: رأيت أنني أعمل للناس 
حلوقاً وأجعل فيها مأكولاء قلت: ستعمل حلقاً على الصيود وتطعم الناس 
منها. 


وأما القلب: فقال إنسان: رأيت أنني أغسل قلوب الناس» قلت: تنفع 


وتطيب قلوبهم بخير تفعله. وقال آخر: رأيت أنني أبصر قلوب الناس» 
قلت : أنت كثير الاطلاع على الأسرار7. 


الأضلاع : ابن شاهين (ص 160)» والنابلسي (421 - 422) . 

وربما اعتبر القلب بقوله كَِ: «ألا وان في الجسد مضفة إذا صلحت صلح الجسد 
كلهء وإذا فسدت فسد الجسد كله ألا وهي القلب». رواه البخاري (۰)52 ومسلم 
(1599). 

وبقوله يليِّ: «ما من القلوب قلب إلا وله سحابة» كسحابة القمر. بينا القمر مضيء» 
إذ علته سحابة» فأظلم. إذ تجلت عنه فأضاء». حسنه الألباني في «الصحيحة» 
(2268). وانظر «الاداب الشرعية» لابن مفلح (522/2 - جمعية الإحياء بالكويت). 
وبقوله تعالى : « ود لک آزکری من کال لب ولق ألتعْمَوَهْوَ سهد © 4 [ق : 
7. وبمثل قوله كَةِ: «مثل القلب مثل الريشة» تقلبها الرياح بفلاة». رواه ابن 
ماجة (۰)88 وزاد ابن أبي عاصم في «السنة» (228): «من الأرض». وفي رواية له 
(227) «تقلبها الريح ظهراً لبطن». وجميعها صحيح كما في تحقيق «السنة» 
(227 - ۰6228 وهو في صحيح الجامع (5833). وبمثل قوله يَكِ: «إن قلوب بني آدم 
كلها بين أصبعين من أصابع الرحمن» كقلب واحد» يصرفه حيث يشاء. ثم قال 
رسول الله كَكهْ: «اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا على طاعتك» رواه مسلم 
(2654). = 
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وأما الكبد فقالت امرأة رأيت أنني أدخلت رأسي في فرجي وأخذت 
بفمي من كبدي قطعة وقطعتها ثلاث قطع» قلت : لك ولد بدمشق» قالت: 
نعم» لأن الكبد ولد؛ وحواليها دم؛ والفرج شق؛ فدل على أن الولد في بلد 
[133/ في إسمه دم وشق. قلت: وقد بلغك أنه مريض» قالت: نعم»/ لأن الكبد 
ولد وقد نقصت بأخذها منها؛ والكبد إذا نقصت دلت على المرض قلت : 
وقد سير إليك شيئاً تقوتي به نحوه - وکانت يومئذ بمصر - قالت: نعم. 
قلت: ثلاثمائة درهم وأزيدء قالت: نعم. لأن الكبد مما يدخر في القلاع 
للقوت؛ والثلاثمائة الثلاث قطع؛ والزائد لكون القطع لم يكن على حد 
سواء» قلت: ووصل إليك ثوب أحمر وأبيض» لأنها لما قطعت الكبد وهي 
رطبه تبقى حمرتها على بياض الأسنان؛ شبه الثوب الأحمر والأبيض» قلت: 
وربما يكون ولدك ساکناً عند باب الفرج» قالت: صحیح. وقال آخر: رأيت 
آنني أكلت كبدي» قلت: بعت مطبخاً أو فرناً ونحو ذلك . وقال آخر: رأيت 
آنني آطبخ کبود الناس» قلت: تؤذي کبود الناس بکلامك . 
وأما الطحال : فهو پُروح() علی الکبد. قال لي انسان: ریت آنني 
أبيع الأطحلةء قلت: أنت تبيع المراوح. وقال آخر: رأيت كأنني حملت 


= وبمثل قول أبي الفتح البستي في قصيدته «عنوان الحکم» (ص 74- من مجموع 
كفاية الإنسان لمحمد أحمد). 
أحسن إلى الناس تستعبد قلوبهم فطالما استعبد الانسان إحسان 
وبمثل اعتبار أسر القلب الذي هو أشد من أسر البدن. وبمثل قول القائل: من راقب 
الناس مات هماًء فيدل على الهم. وربما اعتبرته بالشجاعة كقوله: وفاز باللذة 
الجسور. وغير ذلك والله أعلم . 
(1) يروح: بضم الأول» ومضاعفة الثالث» كما في المخطوط . 
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طحالی وأثقلنی» قلت: يحصل لك نكد من محبوبك» لأن محبوب الإنسان 
یسمی طحالة . 

وأما المعدة: فقال إنسان: رأيت أن معدتی تقطعت. قلت: ینکسر لك 
إليها. ورأى إنسان أنه عبر دار إنسان أخذ منها مصارین» قلت: سرقت 
قلت: معاشك من نبش القنى . 

وأما الأضلاع: فقال إنسان: رأيت أنني آكل أضلاع إنسان» قلت: 
عبرت إلى دار وأخذت خشبها وبعته وأكلت ثمنه» قال: صحیح. 

[242] فصل : وأما ما ري فیهم من فوقت آو خسن » أو صلاح : رجع 
إلى من دل عليه . وان كان مريضاً: تعافى . وربما دل زوال القلب. أو قطعه : 
على الخوف وترك العبادة. و کذلك إذا تکسر واحد من الأضلاع . 

[243] فصل: وأما الدبر: دال على منافع صاحبه(*۲» ومواضع راحته . 
فان اٍنسد. أو تقطع( أو نزلت به آفة: مات إن كان مريضاًء والا حصل له 
نکد. وان كان مما يفسد به: دل ذلك على توبته . وان وقع به نار أو دود أو 
حكة: فدليل على الداء النحس". والعياذ باه تعالى. وكذلك إذا وقع في 


(1) «تکسر واحد»: في (ش) «انکسر واحداً». 

(2) «منافع صاحبه»: في (ش) «المنافع لصاحبه». 

(3) «راحته) : في (ش) (راحاته» . 

)4( (تقطع ۷ : في (ش) «انقطع . 

(5) لعله الباسورء وهو ورم فيما يقبل الرطوبة من المقعدة والأنثيين» وغيرهما. وهو 
في المقعدة لا يحدث إلا بعد انفتاح أفواه العروق. قاله الفيومي في «المصباح - 
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فرج المرأة ذلك: دل على الزناء وعلى النكد ممن دل الفرج عليه" . 

قال المصنف: واعتبر الدبر والفرج. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
وقعت في دبر إنسان» قلت: تسقط في مستراح. ومثله قال آخر قلت: 
نخشی عليك أن تجامع في الدبر. وقال آخر: رأيت أن دبري قد انسدء 
قلت: تنسد قناة مرحاضك. وقال آخر: رأيت أنني آكل لحم الدبر» قلت : 
معاشك من المراحيض. ومثله قال آخرء قلت: أخذت خرزة بئر وبعتها 
وأکلت ثمنها. 

وأما الفرج: فقال لي بعض الملوك: رأيت آنني صرت دابة وكأنني آتي 
فروج النساء آقبلهن وآخذ الاولاد. قلت: تتحایل على أخذ عدة حصون 
وتفتحهاء لأن المرأة كالقلعة» والولد: کمن فیها؛ والفرج: باب القلعة؛ 
والقابلة: کل من یخرج من بطن المرأة ويشده بالقماط مثل الأساري الذین 
یخرجون من القلاع ویربطونهم؛ ودم الولادة: القتال. وقال إنسان: رأيت 
أنني عبرت فرج امرأة من الخوف قلت: تختبيء في واد من الخوف. ومثله 
قال مریض» قلت: تموت. لأنه قد عاد إلى موضع خلق منه. ومثله قال 
آخر» قلت: تحبس في مكان عليه بابان. 

[244] فصل: في الحوادث في ابن آدم ومنه : 

المرض: دال على تعويق المسافر. وبطلان المعايش» وعلى توبة 


المنیر» (ص 48). والله أعلم. 
(1) «الفرج» تقدم فقرة [222]. 

انظر في «الدبر»: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 224 - 225) . 
(2) «المسافر»: في (ش) «المسافرین؟. 
(3) «بطلان»: في (ش) «تعطيل». 
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الفاسق(!2. وفسق© التائب» لكون المريض يبطل عن فعله©. وأما إن كان 
المرض في فرد عضو: نزلت آفة بمن دل العضو عليه“ . 

قال المصدف: واعتبر كل مرض . كما قال لي إنسان: رأيت/ أن عيني 
عميت» قلت: تروح لك مرآة تبصر بها. وقال آخر: رأيت كأن عيني رمدت» 
قلت: تصدأ لك مراة. وقال آخر: رأيت أن عيني انفقأت» قلت: تنكسر لك 
مرآة. وقال آخر: رأيت أن عينى سالت» قلت: يتلف شجرك أو زرعك» لكون 
العين بقيت بلا ماء. ا رأیت أن عيناي سالتا» قلت: یموت لك من 
تسيل العيون عليه دموعاً كثيرة . ورأى ملك أنه عمي» قلت: تنقطع عنك الأخبار 
بمسك جواسيس . ورأى فقير أن عينه ذهبت» قلت : يعدم لك سراج أو قنديل . 


[245] فصل: والسعال: دال على ما دل عليه المرض» وربما دل على 
الأمور ۲7 المزعجة. وعلى أن من أراد أن يخفى عملاً ظهر عليه . 

قال المصدف: ورأى إنسان أنه وقع بالناس سعال شديد» قلت: يقع 
الاس ولاز کشر ور ای الع أن را لا كثيرة في الصیف قلت: يقع 
لان جال 


(1) «الفاسق» : في (ش) «الفاسقين» . 

(2) «فسق»: في (ش) «فسوق». 

(3) «لكون المريض يبطل عن فعله»: في (ش) «لکون كل واحد منهم يبطل من أعماله 
عند المرض؟. 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 168 -169)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 654 - 655) . 

(5) «الامور»: في (ش) «الاعمال». 

(6) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 169 -170)» واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 332 - 333). 


حر 
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[133/ ب] 


[246] وأما العطاس: فدال على الفرج من الشدائدء وأما المخاط 
والبصاق: إذا سالا كثيراً: فهموم وأنكادء خصوصاً إن لوثا ثيابه. وربما دل 
البصاق : على الكلام الردي(. 

قال المصنف: ورأی انسان أنه ييصق على الناس» قلت: آنت کثیر 
الاذی لهم بالکلام الردي . ورأى إنسان أن یمخط کثیرا قلت: عندك قناة 
مسدودة وعزمت على کنسها قال: نعم. ورأى آخر أن في آنفه مخاطاً كثيراً 
لا يقدر على إزالتهء قلت : يقع بك ضیق النفس . فافهم ذلك . 

[247] فصل: القيء: يدل على عافية المريض الذي ينفعه ذلك . فان 
لم ينفعه : طال مرضه. أو مات. ويدل على رد المظالم. والودائع» وإظهار 
ما في القلب وعلى فطر الصائم وعلى إظهار شيء من المال . فان كان 
القيء باختياره: كان ذلك بأمره. وإن تقيأ في مكان لا يليق به مئل © بين 
الناس. أو على الثياب» أو البسط -: حصل له نكد من غرامة مال. أو إظهار 
سرء أو لأجل كلام يتكلم به . 

قال المصنف: واعتبر القيء وما تقايأه. كما قال لي إنسان “يرانك 
أنني تقايأت جميع ما في فؤادي من الامعاء قلت: تذهب جميع حوائجك 


(1) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 460 في العطاس» و651 - 652 في المخاط و47 
في البصاق). 

(2) «ذلك»: في (ش) «القيء» . 

(3) «إظهار شيء من المال»: في (ش) «ذهاب مال». 

(4) (ش): [1/35]. 

(5) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص ۰6175-174 واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 549 - 550). 
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من بيتك. ومثله قال لي بعض الملوك قلت: تخرج جماعة من السجون. 
وقال آخر: رأيت أنني أتيت إلى فم إنسان مجهول فتقيأ علي ولوثني» قلت : 
تنفتح عليك قناة وسخ فتلوئك . وقال آخر: رأيت أنني تقايأت بغير 
اختياري» قلت: بين الناس» قال: نعم» قلت: يظهر عنك سر ردي. ورأى 
جليل القدر كأنه يقيي الناس» قلت: تتحايل على إخراج المخبأ والمدفون. 

[248] فصل وأما طلوع الدمامل والجدری!!۲ والبثور في البدن ‏ إذا 
لم تلوث الثياب -: ففوائد. وخيرء وهموم ذاهبة. لأنها مذهبة للأوجاع من 
البدن. وأما إن كان في الوجهء أو العنق. أو تسيل شيئاً منتناا. أو لوئت 
ثيابه: دلت على الدیون. والهموم. والكلام الردي في العرض. لكثرة نفور 
الناس من ذلك. وأما من أكل ما تقيأه“)ء أو ما خرج من الزوائد في 
البدن: فأموال حرام» وفقر بعد الغنی» ورجوع فيما وهبه. أو وقفه. أو ترد 
عليه سلع باعها بوکس(* أو تقدم عليه غياباً بجد لهم آلا . 


قال المصف: واعتبر الطلوعات فى البدن. كما قال لى إنسان: رأيت 


(1) زاد في (ش): «والجرب». 
الجدري: قروح في البدن» تنفط وتقيح . كما في «القاموس المحيط» للفيروزابادي 
(ص 02 . 

(2) «تسیل شيئاً منتناً»: في (ش) «یسیل سيلا منتناً» . 

(3) «الناس»: في (ش) «النفس». 

(4) «تقیاه»: في (ش) «تقيأً» . 

(5) بوكس: أي خسارة. كما في «المصباح المنير» للفيومي (ص 670) . 

(6) «غياباً يجد لهم»: في (ش) «غاثباً يجد له». 

(7) انظر: «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 220 في الدمل» و128 في الجدري» و72 في 
البثر) . 
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۲ /134[ 


أن قد صار لي خدبة() من خلف» قلت: یخرج بعض حیطانك؛ ونخاف 
یقع» قال: قد خرج. ومثله قال اخر: كان بين كتفي حدبة وقد جاء شيء 
اختطفها» قلت : كنت حاملاً شیثاً على ظهرك فجاء انسان فخطفه. قال: 
نعم. وقال إنسان: رأيت آنني آعمل للناس دمامیل وآخرج منها المیاه 
المليحة» قلت: أنت تستخرج ماء الورد وغیره بزجاج واناء ببق قال: 
صحیح. وعکسه قال انسان: رأيت أن لي نساء کثیرات علیهن/ دمامیل 
وخراجات کبار وأنا أغسلهن في الماء» قلت: تملك أو تضمن بستاناً فيه 
آترنج ونارنج ورمان وتتولی سقیه وعمارته. لأن النساء على الصفة 
المذكورة کالشجر» والدمامیل والخراجات کالثمر المذکور . وقال آخر : رأيت 
أنني قتلت امرأة وقطعتها وعلیها خراجات کبار قلت: قطعت شجرة علیها 
ثمرتها. وقال آخر: رأيت كأنني آخذ من لحوم الناس ومن دمامیلهم وأطعم 
لحم کل واحد لاخرء قلت: تتکلم في عرض هذا عند هذا. ومثله قال آخر» 
قلت: تتعلم ترکیب الاشجار وتطعّم بعضها في بعض. ومثله قال آخر؛ 
قلت: تسرق ثمار الناس وتطعمها لبعضهم بعضاً. ومثله قال آخر تاجر؛ 
قلت : تأخذ من مال هذا فتضعه في مال هذا. وقال آخر: رآیت آنني آشرب 
ما في دمامیل الناس» قلت : آنت حجام تمص کاسات الفصاد قال: نعم. 
[249] فصل, خروج الدم بالحجامة, أو الفصد, أو التشریط في الأذن: 


(1) حدبة: تطلق على الأثر في الجلد. كما في «القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
(ص 3 . 

(2) ببق: لعل المعنی عن طریق استخدام الفم . وانظر : «القاموس المحیط» للفيروزآبادي 
(ص 1122). والله أعلم. 

(3) أترنج ونارنج: نوع من البرتقال» والليمون الحامض. يسمى في الشام «أبو صفير». 
انظر: «معجم النباتات والاعشاب»/ د. قبيسي (ص 333). 
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عافية للمریض الذي ینفعه خروح الدم وقضاء الديون. وزوال النکد. وهو 
لمن لا یصلح له: نکد» وذهاب مال» أو موت . وكذلك خروجه للصحیح . 
فإن كان ذلك بأمره: كان عن اختياره. وإن کان في زمن الصيف أو کأنه 
في المنام كان مريضاً: كان خروج المال منه لأجل فائدة. وإن كان في 
الشتاء : كان ذلك كلاماً ردياًء لكون الأجسام محتاجة إلى حفظ الدماء. وأما 
إن كان الخارج منه©) الدم في حرب. أو سفر: جرح. أو قطعت عليه 
الطريق © . 

قال المصنف: واعتبر خروج الدماء بما ذكرنا وغيره. كما قال لي 
إنسان: رآيت أن الدم يخرج من عيني» قلت: تفارق من تحبه وتبكي عليه 
کییرا؛ كما یقال: بکیت بدل الدمع دماً. وقال آخر: رأيت أنني احتجمت في 
لساني» قلت: یکتب عليك مکتوب لأجل كلامك. ومثله قال آخر» قلت: 
یکتب عليك لأجل ميزان أو قبان. وقال آخر: رأيت آنني قد رکبت) 
کاسات للحجامة كثيرة على بدني» قلت : یطلع عليك طلوعات أو حریق في 
بعض بدنك . وقال آخر: رأيت آنني أشرط آلسنة الناس بمشراط الحجامة 
واستخرج منها زيتاًء قلت: يصير لك أمر على استخراج دهن البلسان(؟؟ ‏ 


(1) «أو»: في (ش) «و. 

(۵) (ش): [35/ ب]. 

(3) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 174-173 في الدم» و179 - 181 في الفصد 
والحجامة. والتشریط). و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 223-222 في الدم» 
و166 - 167 في الحجامت و496 - 498 في الفصد). 

(4) رکبت: بضم الأول» كما في المخطوط . مبني للمجهول. لما لم یسم فاعله. 

(5) ال«بلسان»: بفتح الأول والثاني والثالث. شجر صغار کشجر الحناء. لا ينبت إلا 
بمدينة «عين شم س ۰1 ظاهر «القاهرة». یتنافس في دهنها. كما في «القاموس = 
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فكان كذلك. وقال آخر: رأيت أنني أشرط الناس في آذانهم» قلت: تسمع 


[250] خروج العرق أو البول أو الخائط: دال على الراحة» 
والفرج(۲. فإن كان كثيراً خلاف العادة أو تلوث بهء أو رائحته ردية أو بال 
والناس ينظرون إليه - وهو لا يليق به ذلك -: فنكد» وإظهار سر يفتضح به. 
وكذلك إن سمع الناس صوت خروج الريح» أو وجدوا لها رائحة ردية. 
وتدل على البناء2) الردي. وإن لم يكن شي( من ذلك» كان خروجها: 
راحة» وفائدة. وأما أكل الغائط. أو شرب البول: فيدل على الشبه. والأموال 
الردية» وعلى وقوع الشدائد. لكونه لا يستعمل إلا وقت الشدة. والله 
أعله 2 . 

قال المصنف: واعتبر خروج العرق. كما قال لي صعلوك في زمن 
الشتاء: رأيت أنني عرقت عرقاً كثيراً» قلت: يحصل لك كسوة» لأن العرق 
لا يكون إلا عند دفء الجسم . وقال آخر: رأيت أنني عریاناً بين الناس وقد 


= المحیط» للفیروزآبادي (ص ۰6687 وصاحب القاموس توفي (817 ه). 
ویسمی: «خمان الأرض»» و«شبوقة»» من فصيلة البلسانیات. انظر: «معجم 
النباتات والاعشاب»/ د. حسان قبيسي (ص 112). 

(1) زاد في (ش): «والخیر». 

(2) «البناء» : في (ش) «الثناء)» . 

(3) «شيء»: في (ش) ١اشيئاً)‏ . 

(4) «والله آعلم»: في (ش) «والله تعالی أعلم بغیبه وأحكم». 
انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 191 في العرق» و175 -178 في البول» 
والغائط » والریح)» و«تعطير الأنام (ص 452 في العرق» و45 -46 في البول» 
و487 - 488 في الغائط » و422 في الضراط و513 في الفساء). 
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عرقت» قلت: يخشى على جسمك أن يسيل دماً من ضرب أو غيره. وقال 
آخر: رأيت أنني عرقت وأنا سابح فيه سباحة شديدة» قلت له: فخلصت 
منه قال: نعم» قلت: يخشى عليك الغرق ثم تنجوا. 

وأما البول: فقال لي إنسان: رأيت أنني أبول من فمي فيقع على 
الناس» قلت: تتكلم بكلام ردي في أعراضهم. وقال آخر: رأيت أن الناس 
يبولون في آنية وأنا أحركها وأشرب منهاء قلت: تصير طبيباً وتأتي/ إليك [134/ب] 
قوارير البول تنظرهاء وتأكل من أجرتك على ذلك . 

وأما الغائط إذا لوث». أو أبصره الناس» أو كثر خلاف العادة» فكل 
ذلك نكد كما ذكرناء لنفور الناس منه ولقبح منظره وريحه. والبول أهون 
منه لأن الغالب من الناس آنهم يبولون في الطرقات وبين الناس» ولا يستحيى 
من ذلك غالباً» ويذهب عاجلا والغائط ما يفعله في هذه الأحوال إلا من لا 
خلاق له» وكذلك لا يخرج ريحاً بين الناس» ويبقى أثر الغائط في المكان 
مضراً لمن يقع عليه . 

وإذا لم يكن شيء من ذلك فاعتبر الراحة بخروجه. كما قال لي 
إنسان: رأيت أنني تغوطت كثيراً ووجدت به راحة» قلت: تفرح بخروج 
مسجون. وقال آخر: رأيت أنني أرقت بولاً كثيراً من ذكري بعد تعب 
ووجدت به راحة» قلت: تبرأ من هذا الاستسقاء الذي بك» فبريء. وقال 
آخر: رأيت أنني في شدة من كثرة ريح في فؤادي فأتيت بين حيوانات 
فأخرجتها واسترحت» قلت: تستريح قليلاً بإخراج ما في فؤادك من الكلام 
الذي یلم ويطلع على سرك من لا ينقله عنك©2. فافهم ذلك . 


(1) يعني في البول» بخلاف الغائط . فدل على أن البول أهون فيما يعبر» من الغائط . 
(2) لكون ذلك بين حیوانات. 
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[باب: 14] الباب الرابع عشر 
في الموت والنزاع(1) 


1 النن۱ع(: دال على قرب فرج من هو في شدة. وعتق العبد. أو 
بيعه» وعلی توبة الفاسق واسلام الکافر» وعلی المنازعت. وحدوث خوف 
للامن. وأمن للخانف. والنقلة من مکان إلى آخرء وربما دل على الاجتماع 
بالغیاب( . 

[252] فصل: الموت: محقق لما دل عليه النزای مما ذکرنا. ویدل: 
على سجن. أو مرض الأصحاء. وعلی التجهز إلى ملاقاة الأکابر» وما آشبه 
ذلك . فان كان في موته متوجهاً إلى جهة بعتقد آنها تقربه إلى ربه عز وجل» 
أو كان صورته حسنة)ء أو طيب الرائحة» أو أن حوالیه آرباب صلاح(گ 
افو مات راخ انر وراص من شرع أ ,سجن أو ملاقاء 
الأكابر بكل خيرء ونحو ذلك. وان كان خلاف ذلك: حصل له نکد فيما) 
ذکر ناگ . 


(1) «النزاع»: في (ش) «النزع» . وقد تقدم فقرة: [3] أنه «النزاع» فیهما. 

)2( «النزاع» : في (ش) «النزع» . 

(3) انظر : «تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 672 - 673) . 

(4) كان صورته حسنة»: في (ش) «كأنه حسن الصورة» . 

(5) (ش): [1/36]. 

(6) «آرباب صلاح»: في (ش) «أناس صلحاء» . 

(7) «فیما»: في (ش) «مما». 

(8) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 240-237 له ولغیره) و«تعطیر الانام» 
للنابلسي (ص 655 - 661 له ولغیره أيضاً) . 


فائدة: قال إبراهيم بن یوسف البولوي في «أحكام الجنائز» (ق: 11/ = 
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قال المصنف: الموت والنزاع: يدل على الشيء وضده فيهماء لمن لا 


بترقيمي/ مخطوطة المعهد العالي - جمعية المقاصد/ بیروت - لبنان/ رقم 141/156 
(أساس) ضمن مجموع): «وذكر في كتاب «المرتبة العليا في تعيين الرؤيا» في الباب 
السادس عشر في رؤيا الأموات هكذا: إذا رآهم مستبشرين دلت رؤياه على حسن 
حال عند الله تعالی» لأنه في دار الحق» والرجل المحق زذا رأی اٍنساناً مستبشراً ذل 
على أنه فرح بحاله. وان رآهم غير مستبشرین أو معرضین عنه دلت رؤيا على سوء 
حاله عند الله تعالى» يكفي أحدكم أن يوعظ في حكايته منه. ولو رأى على الهیت 
تاجاًء أو رآه قاعداً على سرير وعليه ثياب فقربای أو أخبره أنه لم يمت: دل على 
أنه في خير. ولو رأى ميتاً فقيراً أو عرياناً: دل أنه خرج من الدنيا عارياً من 
الخيرات. وقال بعضهم بل ذلك دليلاً على واحد». 

قال مقيده: نقل ابن شاهين في «الإشارات» (ص 247) ما تقدم بنحوه عن أبي سعيد 
الواعظ. وفي «المقدمة» لابن خلدون (ص 1/392 . بيروت - دار الكتب العلمية - 
الأولى - سنة 1413 ه - 1993 م) أن من الكتب المتداولة بين أهل المغرب في عهده 
(وهو ت 808 ه) كتاب «المرقبة العلیا» لابن راشد. قال: «من مشيختنا بتونس». 
وفي «كشف الظنون» لحاجي خليفة (1658/2) قال: «المرقية العليا في تفسير الرژیا : 
من كتب التعبير لبعض المغاربة مجلد على سبعة عشر باباً». فليحررء والله أعلم. 
وفي التوراة (سفر أيوب/ إصحاح 33 :12 - 33 ص 823) أن الله يرى النائم الموت 
ليدع الكبر ويستقيم» ويعلم أنه انقطع من الدنيا وما له من وسيط» قربت نفسه إلى 
القبر وحياته إلى المميتين» يتوجع على مضجعه وتتخاصم فيه أضلاعه» فتكره حياته 
خبزاً ونفسه الطعام الشهي» فيبلى لحمه وتنبري عظامه. فإذا انتبه أطلق نفسه من 
الهبوط لهذه الحفرة. فيصير لحمه أغض من لحم الصبي» ويعود إلى أيام شبابه. 
فيعبد الله ليرضى عنه ويسلك أعمال البر. 

فائدة: روى اللالكائي في «شرح السنة» (292) عن غالب القطان قال: رأيت 
مالك بن دینار في النوم» وهو قاعد في مقعده الذي كان يقعد فیه. وهو يشير 
بأصبعه» ویقول: صنفان من الناس لا تجالسوهماء فان مجالستهما فاسدة لقلب كل 
مسلم. صاحب بدعة قد غلا فيهاء وصاحب دنیا مترف فيها. 
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هو في شدة دال على النکد» ولمن هو متنكد على قرب زوال ذلك لأن 


وروی اللالكائي أيضاً (2026) عن ميمون المرائي قال: كان عندنا ذاعر» فمات» 
فتحاماه الناس» فرموا به على ظهر الطريق» قال: فجلست أفكر فيه؛ وتجنب الناس 
له» إذ خفقت برآسي. فإذا أنا بطائرين آبیضین. فقال أحدهما لصاحبه: أدخل فانظر 
هل ترى خيراً. قال: فدخل في یافوخه» فخرج من دبره» وهو يقول: ما رأيت 
خيراً. قال: فلا تعجل. فدخل الثاني في يافوخه» فخرج من خمصانة قدمه وهو 
يقول: الله أكبر» الله أكبر» كلمة لاصقة بطحاله» وهو يقول: أشهد أن لا إله إلا الله . 
قال» فقلت للناس : هلموا هلموا. 

وروی از (2147) عن حوئرة بن محمد المنقري البصري قال: رأيت يزيد بن 
هارون الواسطي في المنام» بعد موته بأربع ليال. فقلت: ما فعل الله بك؟ قال: 
تقبل مني الحسنات» وتجاوز عن السیثات» ووهب لي التبعل. قلت: وما كان بعد 
ذلك. قال: وهل يكون من الكريم إلا الكرم؛ غفر لي ذنوبي وأدخلني الجنة. قلت 
له: بما نلت الذي نلت؟ قال: بمجالس الذکر» وتولي الحق» وصدقي في الحديث» 
وطول قيامي في الصلاة» وصبري على الفقر. قلت: ومنكر ونكير حق؟. قال: إي 
واللهء الذي لا إله إلا هوء لقد أقعداني» وقالا لي: من ربك؟ وما دينك؟ ومن 
نبيك؟ فجعلت أنفض لحيتي البيضاء من التراب» فقلت: مثلي یسأل؛ أنا يزيد بن 
هارون الواسطي» وكنت في دار الدنيا ستين سنة أعلم الناس. فقال أحدهما 
لصاحبه : صدق» هو يزيد بن هارون» نم نومة العروس فلا روعة عليك بعد اليوم. 
انتهى . 

اللهم إني أسألك فعل الخيرات» وترك المنکرات» وحب المساكين» وأن تغفر لي 
وترحمني» وإذا أردت فتنة في قوم فتوفني غير مفتون» وأسألك حبك» وحب من 
يحيك » وحب عمل يقرب إلى حبك . والصلاة والسلام على نبيك . 

وروی اللالكائي أيضاً (2175) عن معروف الكرخي قال: رأی رجل آباه في المنام» 
فقال: يا بني» ما لك لا تأتينا هديتك؟. قال. قلت: يأبه» كيف تأتيك هدیتنا؟!. 
قال» یقول: يا مالك يا قدیر» يا من لیس له ندید - وربما قال: نظیر - أسألك أن - 
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الموت خلاص والنزاع قريب من الموت. وعلى عتق العبد لكونه لم يبق عليه 
حكم لأحد» وعلى بيعه لكونه ينتقل من موضعه. وعلى المنازعة للاشتقاق . 
وعلى التوبة لأن من قرب من هذه رجع غالباً عن الردي. وعلى الأسفار. 
كما قال لي إنسان: رأيت أنني أنازع» قلت: أنت تتجهز للسفر. وقال آخر: 
رأيت آنني مت ثم عشت؛ قلت : سافرت ثم رجعت. ومثله قال آخرء قلت: 


= تصلي على محمد وأن تغفر لوالدي» إنك على كل شيء قدیر. قال: فقالهاء فرآه 
المنام» فقال: يا بني قد وصل إليّ. 
وروی أيضاً (2340) عن یعقوب بن سواك قال: رأيت بشر بن الحارث في المنام» 

" فقلت: يا أبا نصر أليس قد مت؟!. قال: بلی. فقلت: إلى ما صرت؟. قال: إلى 

صلی ثلائمائة رکعة . 
قال مقيده: روى البخاري (3685 و3677)» ومسلم (۰)2389 واللفظ للبخاري» أن 
علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال لما وضع عمر على سريره» وترحم على 
عمر -: ما خلفت أحداً أحب إليَ أن ألقى الله بمثل عمله منك. وأيم الله. إن كنت 
(ذهیت أنا وأبو بكر وعمر؛» و«دخلت أنا وأبو بكر وعمر»» واخحرجت أنا وأبو بكر 
وعمر. 
وفي صحيح البخاري (3688) لما قال النبي 6 للسائل: «أنت مع من آحیبت» قال 
أنس رضي الله عنه: «فما فرحنا بشيء فرحنا بقول النبي ًة : «أنت مع من أحببت». 
قال أنس : فأنا أحب النبي ولو وأبا بكر» وعمر» وأرجو أن أكون معهم» بحبي 
إياهم» وان لم أعمل بمثل أعمالهم». 
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]] /135[ 


سجنت ثم خلصت. ومثله قال آخر - الا أنه قال: وقفت بين يدي رب العزة 
سبحانه ثم عشت - قلت : رحت اجتمعت بکبیر القدر ثم رجعت. قال: 
نعم. وقال آخر: کل وقت آبصر آنني آموت ثم أعيش» قلت: تصرع کل 
وقت ثم تفیق قال: صحیح. ومثله قال آخرء قلت: آنت کثیر الرمد حتی ما 
تبصر بعينك شیثاً» ثم تعافى» قال: صحیح. 

وقد ذکرنا الشروط قبل الموت وبعده فافهم ذلك . 

[253] فصل: من اغتسل غسل الموت بماء نظیف بارد فى الصیف. أو 
پُسخن(*۲ في الشتاء : دل على وفاء الديون» وقضاء الحوائج. وملاقاة الأكابر 
بكل خیر . وأما إن اغتسل بالماء الکدر » آو بالبارد فى الشتاء» آو بالحار فى 
الصيف : دل على الأنكادء والفقر› والأمراض أو سحن › أو 2 
ری 

قال المصنف: دل غسل الموت بشروطه المذكورة على قضاء الديون 
والحوائج» لذهاب الأوساخ التي تضيق الصدر. وعلى حسن ملاقاة الأكابر» 
لكونه يقف بين يدي ربه عز وجل بهذه الصفة المليحة. 

واعتبر الغاسل. كما قال لي إنسان: رأيت أنني أغسل الموتى» قلت: 
تصير قيماً في حمام. ومثله قال آخر - وكان متعبداً - قلت: تكثر من تطلب 


)1( «يسخن»: في (ش) «سخن» مبني للمجهول لما لم يسم فاعله. 

(2) «سفر»: في (ش) «أمر». 

(3) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 240 - 241)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 481 - 482). 
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التوبة والأعمال الصالحة على يدك» وتطهر بواطنهم وظواهرهم بحسن 
مداراتك لهم لأن التلميذ بين يدي معلمه كالميت بين يدي الغاسل. ومثله 
قالت امرأة» قلت: تصيرين قابلة تدورين بالصغار الذين لا حكم لهم ولا 
عقل» فصارت كذلك. 

[254] فصل: من تکفن في المنام بكفن مليح: تزوج إن كان أعزب» أو 
استغنی إن كان فقیر أو اشتری جارية. أو دار أو اكتسى إن كان عرياناً. 
وإن كان مريضاً: مات. وأما إن كان الكفن ردياًء أو كره الرائحت. أو 
ممزقاً: انعکس ذلك كله © . 

قال المصنف: دل الكفن على التزويج لأنه لباس. والله تعالى يقول: 

هن اس لك وانش باش هن 4 . ودل على الغنى لكونه استتر حاله. ودل 
على الدار لكونه بقي داخل الكفن كالدار. وعلى موت المريض لأنه من 
علامات الموت. وربما دل الكفن على ما قال لي إسان: “رايت آنني 
تكفنت» قلت: عندك مكان تريد أن تبيضه أو تليسه. قال: نعم. ومثله قال 
آخرء قلت: تنعزل من منصبك» لكون الكفن يربط على الميت فلا تتحرك 
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أعضاؤه. ومثله قال آخرء قلت : تسجن . 


[255] فصل: الحمل فوق النعش - بلا صراخ ولا عياط -: دال على 
الولاية› والرفعة› والسفر الملیح( وعلی غنی للفقیر وزيادة فائدة الغنی » 


(1) «کره» : في (ش) (کریه) . 

(2) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 242-241)» و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 569 - 570). 

(3) سورة البقرة: آية (187). 

(4) «الملیح»: في (ش) «المفید. 
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والإجتماع بالأحبة. وكذلك الصلب. وجميع ذلك بالعیاط » أو اللطم» أو 
سواد الوجه. أو كونه مكشوف العورة» أو كأنه يضحك ضحکا مکروها أو 
يكون رأسه إلى موضع رجلیه. أو كأنه ملقاً على وجهه. وما أشبه ذلك: دل 
على الفضائح. والأنكاد(! . 

قال المصنف: واعتبر من حمل على النعش . كما قال لي إنسان: رأيت 
أنني على نعش وقد طارت به الریح» قلت: تسافر في مركب . وقال آخر 
كأنني على نعش تحمله الحيوانات: قلت تركب على عجل ©  .‏ . 

ودل ركوبه بالشروط المليحة على الولاية لكون الناس يمشون بين يديه 
ومن خلفهء وعلى الرفعة لأنه ارتفاع» وعلى السفر لكونه ينقل الاجساد إلى 
أماكن أخرء وعلى غنى الفقير لكون الناس يعلمون ما يحتاج إليه» وعلى 
الاجتماع بالأحبة والغياب لكونهم يؤديهم إلى المقابر التي هي منزل الأحبة 
والغياب. 

ومثله الصلب. وربما دل الصلب على مرض يقع بالعنق» كالخانوق 
ونحوه. والجميع في الصفات الردية دال على ما ذكرناه في باقي الفصل . 

[256] فصل: الدفن في القبر موت للمريضء» وتزويج للأعزب» لأنه 


(1) انظر في الحمل: «الاشارات» لابن شاهين (ص 6242 و«تعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 115 - 116). وفي الصلب: «تعطير الأنام» أيضاً (ص 401). 
فائدة: أورد الذهبي رحمه الله في «تاريخ الإسلام» (وفيات 101 -120/ ص 245) 


تعبير ابن سيرين حمل جنازة النبي ي بدفن ما جاء به. وقد رواه اللالكائي مطولاً 
في «شرح السنة» (1379). 


(2) عجل: بالفتح» كما في المخطوط . 
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سترة» وسفر؛ لأنه انتقل" إلى أرض آخری. وعزل للمتولي» وفقر للغني» 
ومرض للصحیح. أو سجن . فان كان قبراً واسعاًء أو وجد) رائحة طيبةء 
أو خضرة مليحة. أو وبا أو مأكولاً. حسناً: كان عاقبة ذلك كله إلى 
خير. كما أنه إذا كان ضيقاً» أو فيه دخان. أو حيوان مؤذي» أو ضربه منكرء 
أو نكيرء أو احترق بنارء أو رأى جيفاً. وما أشبه ذلك: كان ردياً. فان 
جعلناه موتاً: كان عاقبته إلى العذاب. وإن جعلناه سفراً: قطعت عليه 
الطريق. وإن جعلناه تزويجاً: كان عاقبته خصاماً. وإن جعلناه أمراضاً: كانت 
أمراضاً مولمة. أو موتا . 

قال المصنف: واعتبر القبر وأحواله. كما قال لي إنسان: رأيت أنني 
هارب من ثعبان كبير فرمتني امرأة في قبر قلت: عبرت عندها وخفت 
فجعلتك في صندوق خوفاً من عدوء قال: صحيح. وقالت امرأة: رأيت 
أنني في قبر مليح › قلت: الساعة تتزوجين. وقال آخر: رأيت أنني أدفن نساء 
كثيرة في قبور» قلت: أنت كثيراً ما تجهز العرائس. وقال آخر: رأيت أنني 
أنبش صناديق الناس وأخرج ما فيهاء قلت: أنت نباش القبور/ وترمي [135/ب] 
الموتى. وقال بعض الملوك: رأيت أنني نبشت القبور وأخرجت من فيها من 
الموتی» قلت: تطلق أهل السجون. وقال إنسان: رأيت أنني أكسر البيض 
وأرمي صفره واکل بیاضه» قلت: أنت تأخذ أكفان الموتى وترمي بالموتى. 


(1) «انتقل»: في (ش) «انتقال». (ش): [36/ ب]. 

(2) «وجد»: في (ش) «رآی». 

(3) «ثوبا»: في (ش) «نورا». 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهین (ص 245). واتعطير الأنام» للنابلسي 
(ص 220 - 221). 
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وقال صغير: رأيت أننى أكلت عشرين قبراً» قلت: تعرف أصحاب القبورء 
قال: نعم» قلت: سرقت لهم عشرين بيضة» قال: صحیح. 

[257] فصل: حكم الحفائر إذا وقع فيها: حكم القبر"ء إلا آنها أهون 
منه. وأما إذا حفرها ليؤذي بها إنساناًء أو في مواضع تؤذي الناس: فهو رجل 
ردي . وربما وقع في المكر» والخديعة التي عملها. قال بي (من حفر لأخيه 
قليباً أوقعه الله عز وجل فيه قريباً»2 . وقال الشاعر : 


يا حافر البئر وسع في مراقيها من حفر البثر يوشك أن بقع فیها(*) 


والله آعلم(؟ ۱ 


)1( «القبر » : في (ش) «القبور». 

(2) قال ابن حجر رحمه الله: «لم أجد له أصلاً». وله لفظ آخر أيضاً: «من حفر بثراً 
لأخيه» وقع فيه». وعند الزرقاني والمالكي: لا أصل له. انظر: «تمييز الطيب من 
الخبيث» (ص ۰)183 و«الأسرار المرفوعة» لملا علي القاري (۰)904 و«الفوائد 
الموضوعة» للكرمي (194). و«مختصر المقاصد الحسنة» للزرقاني (۰)1021 
و«النخبة البهية» لمحمد المالكي (350). وقال في «الأسرار المرفوعة»: «ولكن 

معناه صحيح مستفاد من قوله تعالی: « « ولا مق المع ألم لا ليق 4» [فاطر : 
43. 

(3) فى حاشية (ش): «ط فحافر». 

(4) انظر: «الامثال» لابي عبيد القاسم بن سلام (ص ۰6270 ومجمع الأمثال للميداني 
(۰)297/2 و«المستقصى» للزمخشري (354/2). 

(5) انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 245 و278 - 279)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 148 - 149). وانظر في الدفائن ما تقدم فقرة: [66]. 


فائدة: رأى رائي أنه ينادي على حفرة قبر بالتعجيل لميت مات بعد يومين ونصف 
وقال لماذا آخرتموه ولمن هذا القبر وأن أم حولهء فقلت: تأتى الرائي مصيبة بعد 


يومين ونصف أو شهرین ونصف . ویکون من آمره أن يجني على نفسه فیرید بصاحبت 
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[باب : 15] الباب الخامس عشر 
فى الساعة وأشراطها 
[258] طلوع الشمس أو القمر من المغرب؟: دال على رجوع 


الغیاب. والأكابر من آسفارهم وعلى عود المتولي إلى ولایته» والمريض 
إلى مریضه(۰ ومن خرج من سجن: عاد إليه» وعلی توبة الفاسق» وعلی 
الأخبار المولمة» والخوف(* وعلی نصر المظلومین(*. 


قال المصنف: واعتبر آشراط الساعة. كما قال لي إنسان: رأيت في 


زمن البرد أن الشمس رجعت ودفئت بحرهاء قلت: قد ضاع لك ثوب أو 
كساء وسيعود. ومثله قال آخرء قلت : آنت مریضص بالحماو الباردت الساعة 
تعود إلى العافية» فعاد. وقال آخر: رأيت القمر قد غاب ثم عاد» قلت: 


(1) 
(2) 
(3) 


(4) 


«زوجه» مكراً فيحيق به» والأم بمعنى المال والمرجع . فكان كما قلت بعد ثلاثة 
أشهر. ولله الحمد. 
«المغرب»: في (ش) «مغربهما». 
(مریضه) : في (ش) «مرضه) . 
«الفاسق» إلى «الخوف»: في (ش) «الفاسق» ویدل على الخوف». (ش): [1/37]. 
والی هنا ينتهي آخر الکتاب في نسخة (ش)» والباقي ورقة لنهاية الکتاب ثم يلي 
ذلك [37/ ب] بخط مغاير لخط الناسخ» وفیها بخطین مختلفین ما يلي : 
(محرسها 
اما یستعیر كتابي ثم یخرمه لا ابن زانية من نجل قرناني 
يكون زنديق لا یمسرف له نسب ولو قرأ ألف انجیل وقرآن» 
انم! 
و :«نظر فيه وتأمل معانیه السید حسین يا رب نجیه من کل شیطان في الدهر يغويه 
افیصل وعلمهما وعلیه وبالخیر عمه تم». 
انظر : «الإشارات» لابن شاهین (ص 46) في طلوع الشمس من المغرب . 
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ضاعت لك مرآة» قال: نعم» قلت: ستعود فعادت. ومثله قال آخرء قلت: 
ضاع لك قطعة فضت وستعود. وقال آخر: رأيت أنني فرحت بمغيب 
الشمس في المنام ثم طلعت فحزنت لذلك» قلت: أردت أنك تعمل شيئاً 
مخفياً ما تم لك مراد» قال: صحیح. فافهمه. 

[259] فصل: ظهور الدابة أو عصا موسى عليه السلام: دال على ما 
دلت عليه الشمس أو القمرء وعلى ظهور ملك جديد عادل» وعلى أخبار 
غريبة. وأما ظهور یاجوج وماجوج: فدليل على ظهور عدو يخرج من الجهة 
التي قدموا منها(!. 

قال المصنف: واعتبر الدابة. كما قال لي ملك مصر: رأيت أن الدابة 
قد ظهرت. قلت: يقدم عندك حيوان غريب» فعن قليل قدم الكركيد ولم 
يكن أبصره. وقد تدل على الجراد أيضاً. وقال بعض العامة: رأيت الدابة 
تحكمي والناس ينظرون إليهاء قلت: أنت تفرج الناس على الدب» قال: 
صحيح. وقال آخر: رأيت أن بنتي قد صارت الدابة المذكورة في القرآن 
العزيز» قلت: تصير واعظة فصارت. وقالت آخری: رأيت أنني صرت 
الدابة والناس يهربون مني» قلت: تصيرين نائحة في الأعزية» فصارت . 


وأما عصا موسی: فقال إنسان رأيت أنها في يدي وهي ملوية» قلت: 


(1) يعني في المنام. وانظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 51)» و«تعطير الأنام» 
للنابلسي (ص 217 في الدابة) . 

(2) وضع فوق «عندك» علامة تضبيب» هكذا (ص). والمعنى: في ملكك والله أعلم . 

(3) يعني في قوله تعالی: ‏ # لدا عولط رجاهم داب من الأرض مكمه أن اش 
ايتا لايو () € [النمل: 82]. 

(4) يعني لتكليم الدابة للناس بما تکلمت بهء آشبه الوعظ . 
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أنت رجل تلعب بالحيات. وقال آخر: رأيت أنني أسجد لهاء قلت: يفسد 
دينك لأجل يهودي. وقال آخر: رأيت أنني ركبتهاء قلت: أنت تجامع امرأة 
يهودية. ومثله قال آخرء قلت: أنت تتعانى السیمیاء(. 

ودلت الدابة والعصا على الملوك لكون الدابة تأمر وتنهى والعصا 
انتصر بها موسى عليه السلام. 

واعتبر ظهور يأجوج ومأجوج. كما قال لي إنسان: رأيت أن يأجوج 
ومأجوج قد كثروا في البلد. قلت: نزل مكانك منهم أحدء قال: نعم» 
قلت: ينزل بها لصص أو أقوام مفسدون فاحترز. ومثله قال آخر» قلت: 
يخرج من في السجون من المفسدين. ومثله قال آخرء قلت: تنكسر طائفة 
من دين النصرانية» فكان كذلك» لأن عيسى عليه السلام يهرب بالناس من 
يأجوج ومأجوج إلى الطور. 

[260] فصل: النفخة الأولى: تدل علی/ أخبار وآراجیف» وعلى قرب [136/] 
عافية المریض. وخلاص المسجونين؛ وكل من هو في شدة. 

والنفخة الثائية: تدل على حركات تقع بالناس» وربما تجهزت 
عساكر لحادث یحدث. ويدل ذلك على عافية المرضی» وخلاص كل من هو 
في شدة» وأمراض وسجن لمن هو خالص منهاء وهو فقر للأغنياء» وعلي 
الأسفار الطويلة» وعلى شدائد وفتن عظيمة. فإن كان مع ذلك نور أو رائحة 
طيبة» أو يذكرون الله تعالی : فالعاقبة في ذلك سليمة © . 


قال المصنف: دلت النفخة الأولى على عافية المريض لأنها تجمع 


(1) نوع من أنواع السحر. انظر: «أضواء البيان» للشنقيطي (491/4). 
(2) انظر : «الإشارات» لابن شاهين (ص ۰)51 واتعطير الأنام» للنابلسي (ص 671). 
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الأجسام. وعلى خلاص المسجون لقرب خروجه من القبر» كالسجن. وتدل 
على الحوائج. كما قال لي إنسان: رأيت النفخة الأولى وهي قوية»ء قلت : 
تسقط ثمار البساتين لأجل ريح شديدة. ومثله قال آخرء قلت: عندك حامل» 
قال: نعم» قلت: يسقط الحمل. ومثله قال اخر» قلت: يقع بينك وبين 
أقاربك أو معارفك نكد ويتبرؤون منك لقوله تعالى # فاح في اضر فلا 
ساب همم تسوت 074 . 

وأما النفخة الثانية: على ما ذكرنا. وكما قال لي إنسان: رأيت النفخة 
الثانية عظيمة» قلت: يعدم ملك كبير ويطلع في السماء شيء غريب ويعجب 
الناس من نظر ذلك» لقوله تعالى « ْح فيه رى هم یام بترو( . 

[261] وأما إن وجد الله متغيرأً علیه. أو وجد ظلاماًء أو دخان أو 
نار أو شمساً أحرقه ضوؤهاء أو اسود وجهه. أو أخذ کتابه بشماله. أو 
من وراء ظهره. أو ختم على فيه» ونحو ذلك: كان عكس ذلك . 

[262] فصل: الميزان: رجل متوسط بين الناس» وبين من دل الباري عز 
وجل عليه . فان رجح ميزانه: نال خیرا والا فلا . 

قال المصنف: واعتبر حكم الميزان» فان رجح لمن يطلب فائدة» وإلا 
فلا. 


وأما من حكم على ميزان الآخرةء فالحكم فيه» كما قال لي إنسان: 


(1) سورة المؤمنون: آية (101). 

(2) سورة الزمر: آية (68). 

(3) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 51). 

(4) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 652 واتعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 634 - 635) . 
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رأيت أنني أزن بميزان الآخرة» قلت: تأخذ الحق من حمام لأن الناس يوم 
القيامة عراياء وهم في حر الشمس والعرق كالحمام. ومثله قال آخرء قلت: 
تبقى ضامن أو كاتب سجن يعرض عليك أصحاب الذنوب والحسنات . وقال 
ارو رای اش آزن سيان الا ری قلت: أنت تصنع الصغار في مرجوحة 
کالمیزان قال: صحیح. وقال آخر: رأيت أنني حکمت على ميزان الاخرة 
قلت : تبقی تعدل الناس وتجرحهم عند متولي . فافهم ذلك. 

[263 ] فص : العبور على الصراط : دال على الأسفار» وعلی الدخول 
فى الأعمال الخطیرة. وعلی الأمراض. والسجون. والشدائد. فان عبره 
سليها : كان عاقبة ذلك سليمة» وان وقع عنه: حصل له نکد على ما 
ذكرنا(!؟ . 

قال المصنف : واعتبر الصراط . كما قال لي إنسان: زایت آنني حاكم 
على الصراط » قلت: تصير حاکماً على جسر أو معدية. وقال آخر: رأيت 
أنني آمنع الناس العبور على الصراط قلت: آنت قاطع طریق. وقال آخر : 
رأيت أنني نصبت الصراطء قلت: تعمل جسراً أو معدية. وقال آخر: رآیت 
آنني نصبته ومشيت عليه» قلت : أنت تنصب الحبال وتمشي عليها كالبختيار. 

ودل عبوره على الأعمال الخطيرة لقلة من يسلم علیه» وعلى الأمراض 
والشدائد لأن الناس يقاسون عليه شدائد کالمرضول والسجون. 

[264] فصل: وأما الوقوف بين الجنة والثار: فدال على تعويق 
المسافرین» ووقوف الحوائج » والمعایش» وطول المرض» والشدة. لمن هو 
في ذلك . ویدل : على الأعمال الجيدةء والردية. وعلی معاشرة آهل الخیر 


(1) انظر: «الاشارات» لابن شاهین (ص 52)» و«تعطیر الأنام» للنابلسي (ص 392). 
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[136/ ب] 


والشر(۲. 

قال المصنف: دل الوقوف بين الجنة والنار على تعویق المسافرین» 
وتعطیل المعایش والحوائج» لکونه لم يبلغ مراده من الجنة. ودل على 
الأعمال الجيدة والردية لأن حسناته تمنعه عبور النار» وسيئاته تمنعه عبوره 
إلى الجنة. وقال إنسان: رأيت آنني واقف بين الجنة والنار» قلت:/ 
يحبسك كبيرك في مکان لا رديء ولا جيد. ومثله قال آخرء قلت: تعاشر 
آقواماً فیهم خير وشر. ومثله قال آخرء قلت: لا تسافر؛ تعوق في بعض 
الطریق . 
[265] فصل: دخول النار: دال على الأمراض. والسحون. والشدائد. وفقر 
الأغنیای» وعزل المتولین وفراق الأحبة» والأسفار المتلفة ومعاشرة آرباب 
الجرم» والفساد. فان أحرقته في أذنه: كان لأجل سماعه. أو في فمه: 
فلأجل کلام أو ما أكله. وكذلك بطنه. أو في عينيه : فلأجل نظره. أو في 
يده: فلأجل ما آخذت. أو أعطت» أو ضربت. أو في صدرهء أو قلبه: 
فلأجل اعتقاده. أو في فرجه: فلأجل نكاحه. أو في رجله: فلأجل سعيه. 
وأما إن احترق جميعه: كان ردي . 


(1) انظر: «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 518 - 519). 

(2) انظر : «تعطیر الانام» للنابلسي (ص 111 - 112) . 
وقد تقدم حدیث ابن عمر رضي الله عنهما» في حاشية فقرة: [196]. 
وعند ابن سعد في الطبقات (124/7) أن ابن المسیب قال له رجل: رأيت آنني 
أخوض النار. فقال رحمه الله: إن صدقت رؤياك لا تموت حتى تركب البحر» 
وتموت قتلاً. قال الراوي: فركب البحر فأشفر على الهلکة» وقتل يوم قديد 
بالسيف . = 
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قال المصذف: واعتبر النار. والعياذ بالله. كما قال لى إنسان: رأيت 


وربما اعتبرت أنواع ما ره النبي ی من أنواع العذاب» لما أسري به يقظة» بروحه 
وجسده. وما آخبره به الملكان» وهما: جبريل» وميكائيل. من أسباب هذا 
العذاب» وما رآه يقظة. والحديث هو حديث سمرة بن جندب رضي الله عنه رواه 
البخاري (7047)» وترجم له بقوله (457/12 - الفتح): «باب تعبير الرؤيا بعد صلاة 
الصبح». ولفظه عن سمرة قال: كان رسول الله ب يعنى مما يكثر أن يقول 
لأصحابه: هل رأى أحد منكم من رؤيا؟ قال فيقص عليه ما شاء الله أن يقص . وإنه 
قال لنا ذات غداة: إنه أتاني الليلة آتيان وإنهما ابتعثاني وإنهما قالا لي: انطلق. وإني 
انطلقت معهماء وإنا أتينا على رجل مضطجم وإذا آخر قائم عليه بصخرة» وإذا هو 
يهوي بالصخرة لرأسه فیثلغ رأسه فيتدهده الحجر هاهناء فيتبع الحجر فيأخذه فلا 
یرجم إليه حتى يصح رأسه كما کان» ثم يعود عليه فيفعل به مثل ما فعل به المرة 
الأولى. قال قلت لهما: سبحان الله ما هذان؟ قال قالا لي: انطلق انطلق . فانطلقنا 
فأتينا على رجل مستلق لقفاه» وإذا آخر قائم عليه بكلوب من حدید. وإذا هو يأتي 
أحد شقي وجهه فيشرشر شدقه إلى قفاهء ومنخره إلى قفاه» وعينه إلى قفاه» قال 
وربما قال أبو رجاء [يعني الراوي عن سمرة] فيشق. قال: ثم يتحول إلى الجانب 
الآخر فيفعل به مثل ما فعل بالجانب الأول» فما يفرغ من ذلك الجانب حتى يصح 
ذلك الجانب كما كان» ثم يعود عليه فيفعل مثل ما فعل المرة الأولى. قال قلت: 
سبحان الله ما هذان؟ قال قالا لى: انطلق انطلق . فانطلقنا فأتينا على مثل التنور قال 
وأحسب أنه كان يقول: فا فد لكل امات قال فاطلها فيه رال وان ی 
وإذا هم يأتيهم لهب من أسفل منهم. فإذا أتاهم ذلك اللهب ضوضواء قال قلت 
لهما: ما هؤلاء؟ قال قالا لي : انطلق انطلق. قال فانطلقنا فأتينا على نهر حسبت أنه 
كان يقول أحمر مثل الدم» وإذا في النهر رجل سابح يسبح وإذا على شط النهر رجل 
قد جمع عنده حجارة كثيرة» وإذا ذلك السابح يسبح ما يسبح» ثم يأتي ذلك الذي 
قد جمع عنده الحجارة فيفغر له فاه فیلقمه حجراً فینطلق یسبح ثم يرجع إليه» كلما 
رجع إليه فغر له فاه فألقمه حجراً. قال قلت لهما: ما هذان؟ قال قالا لي: انطلق 
انطلق . قال فانطلقنا فأتينا على رجل کریه المرآة کأکره ما أنت راء رجلا مراة» وإذا = 
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أنني حاكم على جهنم» قلت: أنت رجل سجان. ومثله قال آخرء قلت: 


عنده نار يحشها ويسعى حولها. قال قلت لهما: ما هذا؟ قال فالا لي: انطلق 
انطلق . فانطلقنا فأتينا على روضة معتمة فيها من كل لون الربیع» وإذا بين ظهري 
الروضة رجل طويل لا أكاد أرى رأسه طولاً في السماء» وإذا حول الرجل من أكثر 
ولدان رأيتهم قط . قال قلت لهما: ما هذاء ما هؤلاء؟ قال قالا لي: انطلق انطلق. 
فانطلقنا فانتهينا إلى روضة عظيمة لم أر روضة قط أعظم منها ولا أحسن. قال قالا 
لي: إرق» فارتقيت فيهاء قال: فارتقينا فيها فانتهينا إلى مدينة مبنية بلبن ذهب ولبن 
فضةء فأتينا باب المدينة فاستفتحنا ففتح لناء فدخلناها فتلقانا فيها رجال شطر من 
خلقهم كأحسن ما أنت رای وشطر كأقبح ما أنت راء» قال قال لهم: إذهبوا فقعوا 
في ذلك النهر. قال وإذا نهر معترض يجري كأن ماء» المحض من البياض فذهبوا 
فوقعوا فيه» ثم رجعوا إلينا قد ذهب ذلك السوء عنهم فصاروا في أحسن صورة. قال 
قالا لي: هذه جنة عدن وهذاك منزلك. قال فسما بصري صعداء فإذا قصر مثل 
الربابة البيضاء. قال: قالا لي هذاك منزلك» قال قلت لهما: بارك الله فيكماء ذرانى 
فأدخله»ء قالا: أما الآن فلاء وأنت داخله. قال قلت لهما: فإنى قد رأيت منذ الليلة 
عجباًء فما هذا الذي رأیت؟ قال قالا لي : أما إنا سنخبرك. ۱ 


آما الرجل الأول الذي أتيت عليه یثلغ رأسه بالحجر فانه الرجل يأخذ القرآن 
فيرفضهء وینام عن الصلاة المکتوبة. 

وأما الرجل الذي أتيت عليه یشرشر شدقه إلى قفاه ومنخره إلى قفاه وعینه إلى قفاه 
فانه الرجل یغدو من بيته فیکذب الكذبة تبلغ الأفاق . 

وأما الرجال والنساء العراة الذين في مثل بناء التنور فهم الزناة والزواني . 

وأما الرجل الذي أتيت عليه یسبح في النهر ویلقم الحجر فانه آکل الربا. 

وأما الرجل الکریه المرآة الذي عند النار یحشها ویسعی حولها فانه مالك خازن 
وأما الرجل الطویل الذي في الروضة فانه إبراهيم كل وآما الولدان الذین حوله فكل 
مولود مات على الفطرة. 

قال: فقال بعض المسلمين: يا رسول الله وأولاد المشركين؟ فقال رسول الله ء2: - 
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آنت رجل شوّى أو طباخ. ومثله قال آخرء قلت: أنت تتولى عذاب الناس» 


واولاد المشركية: 
وأما القوم الذین کانوا شطراً منهم حسن وشطراً قبیح فانهم قوم خلطوا عملاً صالحاً 
وآخر سيئاً تجاوز الله عنهم) . 
وهذا الحدیث هو آخر حديث في کتاب التعبیر عند البخاري رحمه الله وفیه التحذیر 
من النوم عن الصلاة المکتوبة» وعن رفض القرآن والعمل به» وعن الزنا وأكل الربا 
وتعمد الکذب. وأن الانسان مفتون حتی الممات ولو رأی أن له بيتاً في الجنة» وأنه 
لو كان العالم بالتعبیر ما کان؛ إن لم یفتح الله عليه في تأویله لم يصب التأويل» 
فكيف بالدون والدني! فمن سلك مسلك الاستقامة حتى الممات ولازم الحجة 
والمحجة في الاتباع والاعتصام وسلم من الشهوات والشبهات كانت الرؤيا الصالحة 
زيادة له في الطاعات» وكان ذلك مفتاحاً له للخيرات. شكراً لله على النعمة» كي 
تقر ولا تفر. ومن حسن صنيع ابن مفلح رحمه الله في «الاداب الشرعية» (523/2 - 
جمعية إحياء التراث) أنه ختم كلامه على الرؤيا بقول المروذي: أدخلت إبراهيم 
الحميدي على أبي عبد الله وكان رجلاً صالحاً فقال: إن أمي رأت لك كذا وكذاء 
وذكرت الجنة» فقال: يا أخي» إن سهل بن سلامة كان الناس يخبرونه بمثل هذاء 
وخرج سهل إلى سفك الدماء. ثم قال رحمه الله: «الرؤيا تسر المؤمن». ولا تغره». 
وتأمل قول يوسف عليه الصلاة والسلام لما كان من أمره ما كان وتحقق وقوع 
رؤياء» قال: © وار السکوت والارض أت ولي في الا والأخرة ری مُسَلِما ولوق 
یلجت( € [يوسف: 101]. ثم جعل البخاري ذلك ذكرى وموعظة بعد أن بين 
العلم» فمن علم وكان في الهوى داؤه صار في الوعظ دواؤه كما قال تعالى: 
3 ادع ال سيل ريك باليكمة والمووظة لس € [النحل: 125]. وقال تعالى: 
١‏ # رسن نیم وه إل ال وهر تي قد متنك بالمردة الو ول له عة 
الور ©© ون گت بتک کنر إا ریشم مهم يما يا د آله مب 
آسْذود 9 ممم یلام تضطرهم إل ماب عبط €9 » [لقمان: 22 -24]. اللهم يا 
مقلب القلوب ثبت قلبي على دينك . 
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فاتق الله. ومثله قال آخرء قلت: تحكم على مارستان. ومثله قال آخرء 
قلت: أنت قاطع طريق تقتل الناس وتطمرهم. وقال آخر: رأيت أن جهنم قد 
جاءت وصرخت صوتاً عظيماًء قلت: يدل على عزل الأكابر» لأن النبي کل 
قال: «تزفر جهنم يوم القيامة فتساقط(1) الأنبياء عن منابرهم»©». ومثله قال 
اخر» قلت: يجيء حر شديد يتلف الغلات ويكثر الحمايات. وقال اخر: 
رأيت أنني سقطت في النار» قلت: تقع في أتون أو فرن ونحوهم» فوقع. 
وقال آخر: رأيت أنني متصرف في جهنم. قلت: أنت رجل متخلف قد 
ضمنت دار فسق وقمارء فتاب ورجع عن ذلك . نعوذ بالله الكريم الرژوف 


(1) «فتساقط»: أوله (فاء) أو (واو). كلاهما محتمل في المخطوط. 
(2) روى ابن جرير الطبري رحمه الله (247/18 ت صدقي العطار) في تفسير قوله تعالى 


3 رهم من كان بيد يعو ا تنیظا ویر [) » [الفرقان: ۰]12 بإسناده عن 


عبید بن عمير قال: «إن جهنم لتزفر زفرة لا یبقی ملك ولا نبي الا خر» ترعد 
فرائصه حتی إن ابراهیم لیجثو على رکبتیه قیقول: يا رب لا أسألك الیوم إلا 
نفسي» . وذکره ابن کثیر فى «التفسیر» (415/3). 

وروی ابن جرير أيضاً (247/18 ت صدقي العطار) عن ابن عباس : «تزفر زفرة لا 
یبقی أحد الا خاف» . قال ابن کثیر في «التفسیر» (415/3): «وهذا إسناد صحيح». 
وأما ما يتعلق بلفظ المؤلف فلم أقف على «الدر المنثور» . فليراجع . والله أعلم. 

(3) روي اللالكائي (627) عن أبي عمرو التمار قال: كان لنا جار مجوسي. يقال له : 
بهرام فمات» فرأيته بأقبح رؤياء فقلت: أي بهرام؟ فقال لي بصوت ضعیف : نعم 
آنا بهرام يا آبا عمرو. فقلت: إلى أي شيء صرت؟ قال: إلى قعرها. قلت : فتحتکم 
آحد؟ قال: نع هولاء الذین یقولون القرآن مخلوق. 
وروی أيضاً (628) عن علي بن الموفق قال: كان لي جار مجوسي» فکنت آعرض 
عليه الاسلام» فیأبی» فمات على المجوسية. فقال: نحن في الدرك الاسفل من 
النار» قلت: وتحتکم آحر؟ قال: نعم» قوم منکم. قلت من أي الطوائف؟ قال: 
الذين يقولون: القرآن مخلوق. 0 


الرحيم من خزي الدنيا وعذاب الآخرة إنه على كل شيء قدير. 


[266] فصل: دخول الجنة: دال على عكس ما دلت عليه النار» وعلى 


تزويج الأعزب» والأعمال الجيدة. وتوبة الفاسق» والتمكن من دور الأكابر. 
فإن كان معه في الجنة كتاب فتعلمه: دخلها. وان كان مصلياًء أو مسبحاًء أو 
موذن ونحو ذلك من آثار الدين: فبالعبادة دخلها. وإن كان بشيء من 
العدد : فبالجهاد نالها. ویدل دخولها: على الأمن من الخوف. والاجتماع 
بالغیاب. ونحو ذلك . نسأل الله الفوز بالجنةء والنجاة من النار" . 


(1) 


وروی أيضاً (640) عن مقاتل بن حيان قال: دخلت على عمر بن عبد العزيز فقال 
لي: من أين أنت؟ فقلت: من أهل بلخ. فقال: كم بينكم وبين النهر؟ قلت: كذا 
وكذا فرسخاً. فقال: هل ظهر من وراء النهر رجل يقال له جهم؟ قلت: لا. قال: 
سيظهر من وراء النهر رجل يقال له جهم يهلك خلقاً من هذه الأمة» يدخلهم الله 
وإياه النار مع الداخلين. 

وروى أيضاً (646) عن يحبى بن يوسف الزمني قال: ریت في ليلة جمعة» ونحن 
في طريق خراسان ‏ في مفازة آموية - إبليس في المنام. قال: وإذا بدنه ملبس شعراًء 
ورأسه إلى أسفل» ورجليه إلى فوق. وفي بدنه عيون مثل النار. قال: قلت: من 
آنت؟ قال: آنا إبليس. قال» قلت له: وأين تريد؟ قال: بشر بن يحيى ‏ رجل کان 
عندنا بمرو ويرى رأي المريسي - قال: ثم قال: ما من مدينة إلا ولي فيها خليفة. 
قلت: من خليفتك بالعراق؟ قال: بشر المريسي دعا الناس إلى ما عجزت عنه» 
قال: القرآن مخلوق. 

وقد تعتبر ذلك بما رواه مسلم (116) أن الطفيل بن عمرو لما هاجر إلى المدينة» 
هاجر معه رجل من قومه» فاجتووا المدينة. فمرض فجزع. فأخذ مشاقص له 
فقطع بها براجمه فشخبت يداه حتى مات. فراه الطفيل بن عمرو في منامه» فراه 
وهيئته حسنة. ورآه مغطياً يديه. فقال له: ما صنع بك ربك؟ فقال: غفر لي بهجرتي 
إلى نبيه بيلة. فقال: ما لي أراك مغطياً يديك؟ قال قيل لي : لن نصلح منك ما = 
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قال المصنف: دخول الجنة دال على الضد مما دلت عليه النار. وأعط 


أفسدت . فقصها الطفيل على رسول الله بء فقال رسول الله يَكِهِ: «اللهم وليديه 
فاغفر». ۰ 
وروی اللالكائي في في «شرح السنة» (2020) عن عبد الله بن مسعود قال: . رأيت كأني 
دخلت الجنت تا قباباً مضروبة» قلت: لمن هذه القباب؟ فقالوا: لذي المکلاع 
[کذا والصواب «الکلاع»» كما في المخطوط]. وحوشب. وکانا ممن قاتلا مع 
معاوية. قال قلت: فأين عمار وأصحابه؟ فقالوا: أمامك. قال» قلت: وقد قتل 
بعضهم بعضا؟ قيل [کذا. والصواب «قال»۰ كما في المخطوط]: إنهم لقوا الله 
فوجدوه واسع المغفرة. قال» قلت: فما فعل أهل النهر. قیل: لقوا برجاء. قال 
يزيد بن هارون [وهو أحد رجال الاسناد]: أعتق ذو المکلاع [کذا. والصواب: 
«الكلاع ؛] اثني عشر ألف بیت. 


وقال عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه - وهو أحد العشر المبشرين ٠‏ بالجنة ‏ قال : 
«رأيت الجنة وأني دخلتها حبواء ورأيت أنه لا يدخلها إلا الفقراء». قال الذهبي في 
«السير» (81/1): إسناده حسن» فهو وغيره منام» والمنام له تأويل» وقد انتفع ابن 
عوف رضي الله عنه بما رأى وبما بلغه حتى تصدق بأموال عظيمة» أطلقت له - 
الحمد ‏ قدميه» وصار من ورثة الفردوس فلا ضير. وانظر في «السير» أيضاً (40/1) 
و89 و120)» واللالكائي في اشرح السنة» (2719). 
وروی اللالكائي في «شرح السنة» (624) أن المروذي قال: رأيت أحمد بن 
محمد بن حنبل في النوم» وعليه حلتان خضراوان» وفي رجليه نعلان» شراكهما من 
المرجان» وعلی رأسه تاج مکلل بأنواع الجواهر» فقلت: يا أبا عبد ال ما الذي 
فعل الله بك؟ قال: غفر لي» وتوجني وكساني» وقال لي: يا آبا عبد الله إنما أعطيتك 
هد لفاك الق ناغير مكار قد ۱ 
وروی عبد الله بن أحمد فى «السنة» (580) عن محمد بن عبيد ‏ وكان من خيار 
الناس - قال : رأيت أحمد بن نصر في المنام» فقلت يا أبا عبد الله: ما صنع بك ربك 
عز وجل؟ قال: غضبت له فأباحني النظر إلى وجهه عز وجل . 


. 6 


كل إنسان ما يليق به. كما قال لي إنسان: رأيت أنني ملكت الجنة» قلت: 
تملك أو تحكم على بستان. ومثله قال آخرء قلت: تحكم على كتاب فيه 
منافع وفرج. وقال کافر : رأيت آنني طردت من الجنة» قلت: لك دار مليحة 
مزوقة فیها نبات ستوخذ منك وتتنکد عليك دنياك» لان الدنیا سجن المؤمن 
وجنة الکافر(۲1. وقال إنسان: رأيت آنني عبرت الجنة وأخذت منها شيئاً 
وهربت» قلت: عبرت دار جلیل القدر أو بستاناً وسرقت شيئاًء قال: 
صدقت . وقال آخر: رأيت آنني دخلت في الجنة مع أهلهاء قلت : تعبر بلدا 
فيه مسافرون من کل مکان وتطلع على آخبار غريبة. وقال آخر: ریت آنني 
في الجنة وهي متغیرق قلت : تعبر مکاناً فيه تزاویق وأصوات حسنة وصور 
ملاح . وقال لي مریض بالحرارة: رأيت آنني عبرت الجنت قلت: تعافی» 
فکان كذلك . 

نسأل الله الفوز بالجنة والنجاة من النار بفضله واحسانه . 

[267] فصل: من ضرب من هو آکبر منه أو آعلی قدراً: تكلم في 


فائدة : - عن أبي سلمة بن عبد الرحمن أن امرأة كانت عند عائشة» ومعها نسوق 
فقالت امرأة منهن: والله لأدخلن الجنة فقد أسلمت» وما زنيت» وما سرقت. 
فأتيت في المنام فقيل لها: آنت المتألية لتدخلن الجنة» كيف وأنت تبخلین بما لا 
يغنيك؟! وتتکلمین فیما لا يعنيك؟! فلما أصبحت المرأة دخلت على عائشة 
فأخبرتها بما رأت وقالت: اجمعي النسوة اللاتي كن عندك حين قالت ما قالت. 
فأرسلت إليهن عائشة. فجئن» فحدئتهن المرأة بما رأت في المنام. رواه البيهقي في 
«الدلائل» (30/7). 

انظر: «الاشارات» لابن شاهين (ص 53 - 655 و«تعطیر الأنام» للنابلسي 
(ص 108 - 111). 

(1) قال ية : «الدنیا سجن المؤمن» وجنة الکافر». رواه مسلم (2956). 
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]1/137[ 


عرضه. أو يحصل للضارب نكد. وكذلك إن جلس في موضع لا يليق به 
الجلوس فيه. وأما إن ضرب الأكبرء أو الأعلى لمن هو دون ولم یجرحه 
ولا قطع ثیابه. ولا كان بين الناس -: فذلك خيرء وفائدة للمضروب. وربما 
كان كسوة. وأما إن جرحه أو كسر فيه شيئاً» أو کشف عورته. ونحو ذلك : 
نزل بالمضروب آفة17) . 

قال المصنف: کون الضارب يتكلم في عرض المضروب لأنه مما 
يؤلمه. وحصول النكد للمضروب لكون الأعلى لا يسكت عن مجازاة 
الضارب/ في غالب ما يؤذيه. وأما إن كان الضارب هو الأعلى إذا ضرب 
الأدنى ظلماً: يندم ويحسن إلى المضروب» ولو بكلام طيب. وكون 
المضروب يحصل له کسوة - خصوصاً إن كان في الشتاء - لثوران الحرارة 
وورم البدن» كالكسوة. فافهم ذلك . 

[268] فصصل: من ملك - من الأموال أو المواشي أو الماکل أو 
الملابس - ما لا يقدر على حفظه. أو على حمله : كان نكداً. 

قال المصنف: إنما دل ملك ما لا يقدر على حمله أو حفظه على النكد 
لأنه يتعلق به حقوق الله تعالى من الزكوات والعشر فيطالب بذلك. وأيضاً 
كت طمع التامن فیما عنده» فيو ایض برید مذاراة لاریاب الطمع: ركرية لا 
یقدر على حفظه ولا حمله يضيق صدر مالکه ما یهون عليه أن يأخذ آحد منه 
شيئاً وهو لا یسلم له والعشر وال زكاة ما یترکان نكداً. 


[269 ] فصل : لفظة التلاتة أو الثلاشئن أو التلاخمانة أو الأرئعة | 
و نس او و !در و 


(1) انظر: «الإشارات» لابن شاهين (ص 218-217)» وة الأنام» للنا 
بن 2 ص 1 8 2 
(ص 418 - 419) . 
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الأربعين: أو الأربعمائة. ونحو ذلك: تدل على الوفاء بالمواعید وقضاء 
الحوائج لقوله تعالى لیا دلت وعد عبر مَكْدُوبٍ 2174. ولدليل الآية 
في الأربعین(. 
قال المصنف: لفظة : الثلاثة. والثلاثمائة» ونحوهماء لقوله تعالى : 
د مير 


رص کر ۱ ا 2 م ۹ 
# ثلدثة اام لاک وغد عيبر مکذوب 4 . والاربعت والاربعين» ونحوهماء 
ص 2ے مر ام ۹ مر و ؟ 
كذلك)» لقوله تعالى: « فَكَمَ مت رب أدبو ة4 . والله أعلم . 


[270] فسل: من دخل في بعض أعضائه: 

فان كان في أذنه: فخبر من قرابته» أو صديق يجيء. فان سد أذنه: 
كان خبراً ردياً» وإلا فلا. 

فإن دخل في عينه فأتلفها: فنكد يبصره في أقاربه» أو ماله أو معارفه 
أو نفسه . وان لم يتلفها: فغائب يقدم . 

وان دخل في أنفه» ولم يمنعه النفس ولا تلوث بمخاطه: فركوب في 
بحارء أو طرق صعبة. وأما إن منعه النفس: سجن. أو مرض. أو قهر في 
خصومة . 

وان دخل في فیه» ولم يؤذه: أكل رأس ماله. أو قدم عليه كلام طيب» 
أو غائب فيه نفع . وان آذاه كان ردياً. 


(1) سورة هود: آية (65). 

والمقصود أنه مما يعبر به على الوعد» لمطلق المشابهة. 
(2) انظر : «تعطير الأنام» للنابلسي (ص 463 - 464) . 
(3) يعني: تدل على الوفاء بالمواعید» وقضاء الحوائج» أيضاً. 
(4) سورة الأعراف : آية (142) . 
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وان دخل فى ذکره وآذاه : تنكد ممن دل الذكر عليه . 

وكذلك الدبر والفرج. ۱ 

وان لم يؤذه ذلك : دخل الرائي في مداخل لا تليق به . 

وریما دل ذلك جميعه : على أنه ريما عبر داره من غير بابها ونحو 
ذلك . 

قال المصنف: آما دخول ابن آدم في بعض آعضائه فلم اعلم أن أحداً 
ذکره من المتقدمین» ولا من المتأخرین. ولما تکرر رژية بعض الناس لذلك 
فسرت بما ذکرته في الفصل . والمنکر لذلك معترض على الله» جاهل بأحكام 
الرژی فاعتبر ما ذكرنا". كما قال لى انسان: رأيت أن رأسی. مدهون 
وكأنني نزلت فيه إلى وسطي. قلت: لك آشجار أو زرع وقد سقیته بالماء 
وجلت في طين ذلك» قال: صحيح . وقال آخر: رأيت أنني وقعت بين 
آصابع يدي ووجدت مشقة قلت : تقع من بين شرافات مکان عال . وقال 
آخر: رأيت آنني وقعت في كفي والطبق علی أصابعي» قلت: یتعصب عليك 
آولادك أو آولادهم أو آولاد آخيك. فکان کذلك. وقال آخر: رأيت آننی 
داخل فؤادي بين أمعائي وقد عرقت عرقاً کثی رآ قلت: عبرت مع عيالك 
وصغارك ونسائك حماماً وكان الجميع عرايا وأنت بينهم » قال: صحيح . 
وقال آخر: رأيت آنني داخل جوفي وقد قطعت جمیع الأمعاء بالسكين» 
قلت : آنت رجل قتلت جماعة من أهل دارك » قال : صحیح . وقال آخر: 
ریت أنني عبرت فمي وأكلت أضراسي وأسناني» قلت : بعت جمیع مالك 
من طواحين ورفوف ومجارف وقداديم وأوتاد ونحو ذلك» وأكلت ثمنه . 
وقالت امرأة: رأيت آننی أدخلت يدي فى فرجی خلاف العادة» قلت: قد 


)1( انظر ما تقدم في شرح المؤلف لفقرة: [15]» و[154]. 
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وطيأك بعض من تحزنين عليه» قالت غصبني عن نفسي» واعترفت بذلك 
آمها عندي. وقال آخر: رأیت أن ذكري عبر في دبري ولم آعلم قلت: قد 
وطأت بعض المحرمات عليك ‏ وربما كان ذكراً ‏ وأنت لا تعلم قال: كنت 
سکراناً./ وقال آخر رأيت آنني آخذ الحیوانات وآعبرها جوفي وأذبحها 
وآخذ جلودها» قلت: آنت تعمل الحيلة على الناس تقتلهم في منزلك وتأخذ 
ما عليهم» فما كان عن قلیل حتی مسکه ملك مصر لاجل ذلك . 

وأما دخول بعض أعضائه في بعض : كما قال لي إنسان: رآیت أن 
عيني اليمين تدخل في الیسار والیسار تدل في اليمين» قلت: اطلعت على 
امرأتين عندك یتساحقان قال: صحیح. وقال آخر: رأيت آصبعي آتلفت 
عيني» قلت : عندك ولد وقد کشف وجه آخته قال: نعم. وقال آخر: ریت 
أنني انسلخت مني قلت : حفظت شيئاً من الکتاب العزیز ثم آنسیته» قال: 
نعم» لقوله تعالی ل وات عَیهم با لته ءاییتا سح نها 4 . وقال 
لي بعض الملوك: رأيت آنني بدلت أسناني» قلت: تغیر جماعة من بابك 
وعسكرك. 

وعلى هذا فقس موفقاً إن شاء الله تعالى. 

وقد ذكرت ما يسر الله تعالى علي من شرح كتابي «البدر المنیر في 
علم التعبير». ولم أذكر فيه شيئاً من الكلام والحكايات إلا ما فتح الله عليّ 
من بعض ما جرى من تفسير الناس. ولم أرغب في التطويل في ذلك ليسهل 
تناوله على حافظه والناظر فيه . والله أعلم بالصواب. 


نستغفر الله من كل ذنب» ونعوذ به من العمل الذي لا يقرب إليه» وهو 


(1) سورة الأعراف: آية (175). 
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حسينا ونعم الوکیل . ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم . والحمد لله 
رب العالمين. 


11 الدین*/ . 


(#) آخر «البدر المنیر» وشرحه لمولفه الشهاب العابر . 
رحم الله مؤلفه» ورضي عنه ونفع بعلمه وبارك فیه وآجراه له إلى یوم الدین. 
اللهم إني أسألك باني آشهد آنك أنت ال لا إله الا آنت» الاحد الصمد. الذي لم 
يلد ولم یولد ولم يكن له كفواً أحد. أن تغفر له» وتعیذه من النار» وتدخله الجنة» 
وتعلي درجته في الندي الأعلى . 
لك الحمدء لا إله الا أنت» وحدك لا شريك لك المنان. يا بديع السموات 
والارض. ياذا الجلال والإكرام. يا حي يا قيوم. 
وهذا آخر ما تیسر لمقیده. والله أعلم واحکم. وله الحمد والمنة أولاً واخر 
سبحانك اللهم وبحمدك. آشهد أن لا اله إلا أنت» استغفرك وأتوب إليك . 
رب اغفر لي خطاياي وجهلي. واسرافي في آمري کله» وما أنت أعلم به مني. 
اللهم اغفر لي خطاياي وعمدي» وجهلي وجدي وکل ذلك عندي. اللهم اغفر لي 
ما قدمت وما آخرت وما آسررت وما أعلنت» آنت المقدم وأنت المؤخرء وأنت 
على کل شيء قدیر . 
لا اله الا أنت» سبحانك» إني كنت من الظالمین. أنت ربي» وليي في الدنیا 
والآخرة» توفني مسلماًء وألحقني بالصالحین . 
وصلی الله وسلم وبارك على نبینا محمد» وعلی آله» وصحبه آجمعین والحمد لله 


رب العالمین . 
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المحتوى 


ولا المفردات للكتاب على حروف المعجم 


ثانياً: المباحث والأبوات 
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أولا: المفردات للكتاب على حروف المعجم 


الموضوع 


آبار 

آدم کا 

ادمی مجهول 
إبراهيم يل 
إبرة 
إيريق 


أبيض (من القماش) 


الصفحة 


267 
191 
241 
194 
384 
390 


340 
249 
249 
6 و344 
192 
30 
305 
407 
440 
488 
488 
488 
2 و305 
237 


الموضوع 
أرنب 
استغفار 


۶ 


اسد 

[سرافیل 

آسنان 

آسود (من القماش) 
أشراط الساعة 
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الصفحة 


293 
418 

4 و235 
187 

451 

339 

015 

450 

442 
24,6 

451 

454 

414 

489 

43 

399 

304 

177,137 
391, 34 
204,190, 17 


الموضوع 

انسان (وآدمي» بني آدم) 
آنف 

آنهار 

آواني 

إوذ 


أيوب كَل 


باب 
انان 
بارد 

باز (طير) 
باقلاء 
بالغ 

بائع (وبياع» وتاجر) 
بثور 

بحر 
بيات 
براغيث 


بڙ (ندي) 


الصفحة 


421, 9 
439 
267 
3284 
286 
201 


30 

251 

149 

296 

154 

420 

362, 350, 5 
461 

263, 165, 6 
347 

227 

249 

222, 9 

236 

222 

317 

444 

347 

367 


الصفحة 

460 

440, 145 

252 

445 

284 

27 

279 

بقر الوحش 293 

بلبل 290 

بلوغ 420 
بناء 


368, 328, 7 


۳ 
we EET EE 


بنات نعش 221 
بنت 424 
بنود 392 
بني آدم 419 
بول 464 
بوم 30 
بیاض 7 ,340 
بياع (وبائع) 9 ,362 
بیطار 7 ,326 
بيمارستان 317 
بثر 7 ,270 ,317 


تابعین 117 
تاجر (وبائع» وبیاع) 351 
تن 252 
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الموضوع الصفحة | الموضوع الصفحة 


تحول الحيوان 8 | ثلج 225 
تذوق 0 إثمار 248 
تراب 1 | ثور 279 
تزويج (ونكاح) 0 أثياب 338 
تسبيح 418 5 
تطو 400 
جاموس 279 
تفاح 9 ,305 
جبال 6 ,237 ,254 
تکلیم 137 
جبال معظمة (مقدسة) 257 
تلال 259 
:. 184 
تلوث ووه | جبریل 
جبهه 437 
تمر 2 ,305 | 
جدري 461 
تمساح 303 1 
جراد 301 
تملك 488 
جر اف 7 ,353 
تولى (ولاية) EE‏ اد 
: جربانات 344 
تيس 277 
حرة 391 
تيمم همه | ۳ 
جزر 252 
تين 9 | _ 
جرّار 364 
2 جلبان 252 
ندي 4 | جلد حيوان 313 
ثريا 1 إجلاء 368 
تعلب 5 | جلوس 488 
ثقاب اللولو 8 | جلید 222 
ثلاثة 488 جمع الجواهر 137 
ثلاثين 8 | جمع المآكل 137 
ثلاثمائة 488 جمل 284 
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حاجبان 
حادث (وحوادث) 
حار 

حامض 

حبر (دواة) 
حبّل (حمل) 
حبوب 
حجارة 
حجامة 

7 

حجار 

حجل 

حداد 

حدأة 


حديد 


الصفحة 


249 
392 
485 
398 
415 
375, 0 
257 
249 
249 


438 
222 
149 
307 
30 
431 
35 
260, 7 
165 
408 
364 
297 
359 
300 
240, 168 


حصرم 

حصى (وحجر) 
حصير 

حفائر 

حلاوات 

حلق اللحية أو الشعر 
حلق (عضو) 

8 


حوادث في بني آدم 
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الصفحة 


236, 49 
36 
328, 5 
343, 0 
166, 165, 164 
362 
252, 9 
282 

305 1 
262 
347, 161 
474 

150 

150 

453 

35 

39 

364 

35 

284 

297 

136 

366 
324, 320, 0 
252 

458 


المو ضوع الصفحة 
حوادث في الجو 222 
حوائص 344 
حيوانات 4 ,275 ,308 ,311 
حيوان البحر 7 ,303 
حیوان البر 293 
حيّاصة 35 
حية 8 ,227 ,295 
جح 
خاتم 9 ,380 
خان (خانك) 317 
خبز 7 ,305 
ختان 449 
خد 438 
جرج .347 
خرّاز 368 
خزائن 388 
خس 252 
خسف 136 
خشب 261 
خشاف 300 
خصية 450 
خطاف 300 
خفاف 344 
خلال 375 
خندق 317 


الموضوع الصفحة 





خنزير 292 
خنفسة 205 
خوابي 391 
خوخ 249 
خیل 282 
خياط 6 ,350 ,361 
د 
دابة (أشراط الساعة) 476 
دار 138 
داود لا 198 
دب 295 
دبّاغ 363 
دبر 457 
دجاجة 286 
دخان 136 
درهم 382 
دعاء 418 
دفائن 240 
دف (ملاهي) 392 
دفن 472 
دقاق القماش 368 
دقيق 227 
دکان 320 
دمامل 461 
دم 8 ,462 
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الموضوع 


دهان 
دواء 


دواة 


ذباب 

بان 

ذبح 

ذكر 

ذكر (عضو) 
دهب 

ذوق 


دئب 


ربط 


ربط اليدين والرجلين 


0 
رخم (طائر) 
رسام 
رصاص 
رطب 


الصفحة 


359 
305 
30 
287 


295, 4 

304 

138 

407 

447, 432 
382, 240, 0 
440 

295 


433 
328 
414 


381 
30 


260 
300 


368 
240 
248 
222 
361 


الموضوع الصفحة 





رقص 392 
رمل 261 
رمان 6 ,249 
روّاس (حرفة) 359 
رياح 2 ,226 
ريحان 161 
ر 
زاوية 317 
زبدية 384 
زبيب 252 
زجاج 389 
زجاج 362 
زحل 222 
زرابيل 344 
زرافة 295 
زفت 240 
زكاة 416 
زمر 302 
زنابير 301 
زنی (وطيء» نكح) 9 ,424 
زهر 7 ,239 
زهرة (كوكب) 221 
زواج 430 
زَكيق 240 
زیت 252 
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الموضوع 


ساق 

ساعة (يوم القيامة) 
ساعي 

سجن 

سجود 

سحاب 

سراج 

سروال 


کر زک 
سلق (نبات) 
سلیمان 5 
سماء 


سن (أسنان) 


سنور 


سهم المنسج 


450 
475 


366 

34 
411, 313, 2 
226 

33 

343 

372 

149 

271 

459 
395, 6 
149 

305 

198 

209 


440 
266 
227 
448 
451 
288 
27 
384 





الموضوع الصفحة 
سواد 6 ,339 ,394 
شترا 35 
و 46 ,317 
و 160 
یل 8 ,269 
شش 
شارب 448 
شاهین 296 
شجرة 0 ,242,237 
شحرور 290 
شربة (أداة) 390 
شطرنج 393 
شعر 0 ,435 ,446 
شعر الإبط 448 
شعر العانة 448 
شعر الحيوان 313 
الشعري (كوكب) 21 
شر 252 
شفة (شفتين) 438 
کج 6 ,146 ,211 ,214 
شمعة 373 
شم 440 
شهاب 237 
شوك 9 ,245 
شیب 424 
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صائح (نادبة) 


o 


6 
صحابة رضوان الله عليهم 
صخور 


صدّيقين 
صدر 


صدفه 


الصفحة 


421 
252 


350, 7 
394 
359, 351 
177 
260 

177 

445 

416 
479 ۰ 
47 


144 


419 
136 
296 
400 
412 
412 
472 
388 
350, 7 
222 
333 


الموضوع الصفحة 


صوائح 394 
صوف الحيوان 313 
صیام 413 
صیبان 436 
صیقل 368 
ض 
ضبع 295 
ضحايا 311 
ضرب 487 
مرن 451 
ضفدع 303 
ضلع (أضلاع) 454 
ط‌ 
طاحون 0 ,326 
طاسة 390 
طاعات ۱ 400 
طاووس 292 
طبّاخ 6 ,351 ,359 
طبق 384 
طبل 392 
طبيب 17 ,353 
طحال 454 
طلق (في الولادة) 431 
طلوع إلى السماء 144 
طلوع الشمس من المغرب 415 
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الموضوع 


طور 
طور زيتا 
رر تا 


طبور لخر 


طيور القفص 
طيور المخالب 


ظهور الدابة 


عجوز 

عدد 

عدس 

عدل (أعدال) 


الصفحة 


2537 
257 
257 
328 
303 
259 
296 


448 
236 
476 


425 

489 

252 

347 

464 

178 

478 

257 

337 

187 
305, 7 
299, 297, 4 
476 

251 


عود (طرب) 
عين (الباصرة) 
عين (الماء) 


غائط 

غراب 

غرائر 

غربال 

غزال 

غسل الموت 
غلاية 

غل 

غمي (إغماء) 
غناء 

غلم 


503 


الصفحة 


489, 3 
221 

353 

460 
295, 7 
296 

338 
249, 8 
441 

392 

201 
440, 438, 5 
261 


464 
30 
347 
36 
293 
470 
30 
381 
399 
137 
217 


الموضوع 


عيوم 


الفأرة (أداة) 

فجل 

فخد 

فحٌاري (فاخحوري) 
فراء 

فزج (القبل) 
فرجية 
فرس 

فرش 

فرد 

فصد 

فضه 

فقیه 

فلوس 

فندی 

فراحت (طاثر) 
فول 

فيل 


قار 


قاسيون 


الصفحة 


27 


385 
252 
450 
362 
362 
432, 161 
161 
282 
348 
326, 0 
249 
167 
240 
350, 7 
382 
30 
294 
290 
252 
294 


240 
257 


لموضوع الصفحة 
قاضی 353 
ا 388 
قبر 408 
قبقاب 391 
قدرة (للطهي) 334 
قدس ۱ 408 
قدمان 450 
قرآن 407 
قراصيا 249 
قرد 295 
قرط (حلی) 375 
قصب السکر 305 
قطاء 297 
قط 288 
قلب 4 ,455 
قلاء (مهنة) 359 
قلم 370,18 
قماري (طائر) 290 
قماش 150 
قمح 252 
قمر 211 ,214 ,216 
قمل 436 
قناطر 317 
قنديل 313 
قیء 460 
قيامة (ساعة وأشراط وعرض) 475 


504 


الصفحة 


30 


350 
454 
240 
27 
167 
165 
353, 168 
259 
372 
297 
178 
138 
146 
442 
471, 168 
137 
384 
344 
33 
421 
303 


150 


الموضوع 


لبن 
لبنان 
لبنة 
لحم 
لحمة 
لسان 
اك 
لفت 


لواط (مساحقة) 
اللوح 

لوز 

ليل 


ماء (مياه) 
مأكل 
ماعز 
میرد 
مبیص 
ملقب 
5 


مجنون (جنون) 
محمد ع 
مخاط 


505 


الصفحة 


305 
257 
30 
305 
422, 0 
453 
394 
252 


178 
249 
26 


263 
137 
27 
35 
385 
368 
354 
353, 7 
398 
307 
202 
460 


الصفحة 


344 
326 
317 
343 
389 
425 
372 
307 
329 
274 
458 
392 


360 
430 
359 
30 
317 
366 
384 
306 
326, 0 
165 
221 
361 
305, 9 
454 
357 





الموضوع الصفحة 
مصقلة 5 ,389 
مضحك 136 
مطارق 384 
مطر 7 ,222 
مطرز 368 
مطري 368 
240 
معبد 3 
معدة 454 
معلم مکتب 364 
مغربل 364 
مغرفة 386 
مغسل 168 
مفتاح 386 
مقثاة 251 
مکان مقدس 408 
مکان عبادة 7 ,146 
مكاري 366 
مكنسة 384 
مكوك الحائك 384 
ملائكة 17 ,177 ,184 
ملاهي 2 ,393 
ملبس 336 
ملهي 136 
ملون من الثياب 343 
منبر 312 
منجم 364 


506 


موسى 5 
موقد النار 

میاه 

ميزان 

ميزان (القيامة) 
ميكائيل 


میک 


نار (الساعة) 
نار 


الصفحة الموضوع 


6 ا|نحل 
4 | نذر 
4 | نرد 
4 انزاع (الموت) 
5 |نعش 
9 انفخة (الساعة) 
0 ,466 |نقارات 

7 | نقاش 

7 ,263 ,389 |نکح 
9 انمر 
8 أنملة 
8 إنمّام 
6 أنهار 
6 أنهر 


480 
227, 165, 145, 138, 6 
161 
350 

0 |هجین 

239 هدم 

7 ,190 ,204 هدم الجبل 
9 | هدم الدار 

7 ,221 إهدهد 


9 إهلية 


507 


الصفحة 


301, 4 
311 

203 

466 

471 

47 
392 
361 

138 

294 

295 

161 

236 

267 

33 

193 
236, 5 
399 


285 
328, 38 
146 
138 
299 
416 


وصوء 
وطيء (ونکاح» وزنی) 


290 
221 
216 
221 


313 
417 
25 
46 
400 
427 


الموضوع 


ولادة 
ولاية (تملك) 


يأجوج ومأجوج 
ياسمين 

يدين 

یوسف كَل 


508 


الصفحة 


438 


213 
479 
431 
137 


476 
161 


442, 


196 
197 


انیا المباحث والأبواب 


المقدمات 
قبل نص الکتاب وشرحه 
المقدمة الأولى : في ترجمة المؤلف SG‏ و 9 
المقدمة الثانية : في الکتاب» ونسخه المخطوطة. وكيفية المقابلة بینها» وصور عنها... 21 
المقدمة الثالثة : في أن الرژیا الصادقة لها حقيقة» وتأويل» وفائدتها لغير الانبیاء: 
البشارة» والنذارة والاستثناس . لا التشريع» أو الأحكام» أو القضاء. 
وأن رژیا الأنبياء من آنواع الوحي» الموحی بها البهم علیهم أفضل 


الصلاة وأتم التسلیم وک کی O‏ 
وفيها مطالب: الأول: من الكتاب SO E‏ 
الثانی : من السنة. وفيه مسائل 200 


الثالث : في التراجم» والأبواب» والشروح على الأحاديث والآثار. 48 
الرابع : في أقوال الصحابة» ومن تبعهم » رضوان الله عليهم أجمعين... 63 
الخامس : في أقوال العلماء رحمهم الله وما اعتبروه في إجماعهم 72 
السادس :في الاستئناس بالرؤياء بعد الاستدلال» في كتب الاعتقاد 79 


السابع : في كونها كذلك من الشرائع السابقة SSeS‏ 

الثامن: في المعبرين من هذه الأمة» والسابقين» وتعبير رؤيا دانيال 
الحكيم عليه السلام GN SESSA‏ 

نص الكتاب وشرحه 

- مقدمة المؤلف a AS‏ تاساك ساس ال م TOTES‏ 
- الفصل الأول: في هيئة المنام n‏ انو امب ONS‏ 
- الفصل الثاني : [أقسام الرؤيا من حيث: الصحة والفساد] ا Eme‏ 
- الفصل الثالث :في أنواع الرؤيا نع ی بجا سه اسم ل BLES‏ 


- الفصل الرابع: [ضباط كون الرؤيا للحاضر أو الماضي أو المستقبل] 141 


- الفصل الخامس: [كون الرؤيا مختصة بهء أو به وبغيره» أو بغيره فقط] LAAs‏ 
- الفصل السادس: [دلالة عدة رؤى على شيء واحد» ورؤيا واحدة على عدة أشياء] 146 
- الفصل السابع: [ما يختلف به تعبير الرؤيا] LAST eS‏ 
-الفصل الثامن: [اعتبار عادات الناس وأديانهم] ا LSA‏ 
- الفصل التاسع: [اعتبار أقارب الرائي وأصحابه» وأعدائه] SG‏ 
- الفصل العاشر: [اعتبار من يحكم عليه» والمشتركين معه في المكسب والمعاش 
والراحة] LSI REE N e‏ 
- الفصل الحادي عشر: [اعتبار الاشتقاق والتصحيف] LOO‏ 
- الفصل الثانى عشر: [اعتبار المعكوس من الاشتقاق] وه ا م LOLs‏ 
- الفصل الثالث عشر: [اعتبار المعكوس الخفي] بسو المت م مس 163 
- الفصل الرابع عشر: [رؤية صاحب الصنعة» وعِدَّته] عل ما ارات ل OSS‏ 
- الباب الأول: في رؤية الباري جل وعلاء والملائكة» والأنبياء عليهم السلام» 
والصديقين والصحابة والتابعين رضي الله عنهم أجمعين TS‏ 
- الباب الثاني: في رؤية السماء» وما فيهاء وما ينزل منهاء وما يطلع إليها ............ 209 
- الباب الثالث: في الحوادث في الجو فك لدم سيب إن ی اده ا مجه ی و و دن ري م عدر وعم 2227 
- الباب الرابع: في الأرض» واشجارها» وجبالها» وسهلها ووعرها» وما یتعلق بها . 237 
- الباب الخامس: في مياه الأرض SNE‏ م سل لاو ل OS‏ 
- الباب السادس: في الحيوانات O‏ وی DT ENN‏ 
- الباب السابع: في الأكل والذبائح ونش اجو سم ممت مجع وج E ERS‏ 
- الباب الثامن: في الابنية [وما يتصرف منها] لو ل د 
- الباب التاسع: في الملابس SOAR‏ 
+ البات الغاشرة في الصتائع والصتاع مح O a‏ 
- الباب الحادي عشر: في الأدوات [المستعملات] r EE‏ 
- الباب الثاني عشر: في رؤية بني آدم AIO SESS‏ 
- الباب الثالث عشر: في أعضاء بني آدم» وما يحدث منهم وكات سس لس 233 
- الباب الرابع عشر: في الموت والنزاع ES‏ ی 1 


- الباب الخامس عشر : فى الساعة وأشراطها .......... جحو اجا ی هی ا 


- فصل : [رؤية الضارب والمضروب» وأحوال جلوسه] o‏ 
- فصل : [من ملك ما لا يقدر على حفظه أو حمله] N EEE SSS‏ ید 


- فصل : لفظة الثلاثة » أو الثلاثين» أو الثلائمائة» أو الأربعة أو الأربعين» أو 
الأربعمائة» ونحو ذلك ی 


See Seate eA المحتوى ا ا‎ 


ولا : المفردات للكتاب على حروف المعجم E‏ لاه 
ثانیاً : المباحث والابواب ی ی 


تم بحمد الله وتوفیقه 


511 


